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होता है, यह (विवादास्पद है. । जो लोग सस्कति बे परम्परातुगत 
बह-्सस्वार मानकर आिजात्य को सस्कति वा चोठक मानते हैं बेंचान 
(विवफ, अनुभव, परिष्वार अ्रादि को भी इुलीनता से सम्बद समभते हैं, किंतु 
बण के लोग सस्‍्वति भौए वश परम्परा वा ऐसा भर्देट सम्बंध नहीं 
जानते । सस्‍्कति डयवित विशेष के द्वारा [विकसित और झरजित वी जाती है अत 
बुल, वह, जाम, परिस्थिति आदि के साथ उसका न सम्ब'घ नहीं माना 


जा सकता । 
क्‌छ द्द्वानों की ऐसी कली घारणा है कि सस्वर्ति प्रतिभा या ईइवरीप 
देन है। प्रत्येक भ्रतिभा सम्पत व्यक्ति को इसीलिए वे सुसस्कत मान लेते हैं । 


भी हम उद्दें सस्कत नहीं मान सकते । उन व्यवितर्यों वी दिनचर्या और रहने" 
सहन इस प्रवाए की पाया जाता है (कि उसमे सस्कति वे साधाएण लक्षण भी 


ब्रमता छमता 
अ्रतिझा, विद्या, कला, चीन दिचान झ्ादि सम्पन्त होता मात्र पर्याप्त नहीं हैं । 


प्ाघुनिद झुंग मे ललित कलाआ वें विवास के साथ सस्कति का 


अपरिहाय सम्बंध जोडा जाने लगा है) आजवल हमारे देश भेतो सस्वर्तिव” 


बायतम इाइच को इसी शीमित कपारसर प्रौथाने प्रप में द्रणुता रिप्रा जाग 
है। गीए, मूह्य, वित्रततां मूविक्तो; साहिय घाव परियेश में गरकत 
सीधित पर ही गई है और इश प्ररार गामाजिड़ प्राविर दु हिसे सरकरति को 
स्वीरत पर लिया गया है। स्थवित ने मातविर घ्रा्यायिवर विशास ने सा 
उगहा गहरा सम्यग्प जग एड गया है। बरएग ब्यद्धार मा प्रयोष की सीमा 
में मारण सरक्ति ग्रों सीमित गहीं तिया जा सदपा। गग्फति रिगी बाह्य 
ब्रत्चात चाह व कपार्मर प्रा द्वीगर्या सहों, तर ही सोमिः सही है। 
सततति को स्पतिवन्शरदार मं साथ गहरा मौर महुट गर्दाप है। स्पति हो 
बैड मे रगपर उसे बिराय धौर परिहार वे विए दिये गए प्रयाों में गे 
कति गौ रोज एर सीमा तर सरतवि पी शही शोज बी  चा है। 


आरतीय नीति पिनाए में सरकति हे तिर्माण बे प्रयाों बा या 
सपात किया जाय सो धररमनस्थाण कर बीज भी गमाजलह्यांग में ही निदित 
सलित होगा । 0एगसा कोई काम गधवत श्यविद्र शो सहीं 4रता भांदिए दिये बट 
अपने प्रति सहन नहों बर मरता | घर्षात्‌ महाभारत गो गूरित रारतिता 
महतण्य है-+आत्मन प्रतिएूसानि परेषां ते समाषरेतु । सुप्रधिद विषारर 
काट ने भी इसी विधारपारा को सहरति गा मूसापार मताया है। दूसरी मात 
पर भारतीय सस्पति के निर्मातामा मे यस्त “या, वह है--जीवन में भाषरा 
मी परविश्रता । भर्पात्‌ मनसा बाचा,जमथा, सरय की प्रतिष्टा | प्रापरित सारय 
यी परीक्षा एप ही कसौटी पर होती है वह बसौटी सास्कति वो है। जो 
व्यकित मन, बचत भ्रौर बम मे साम्य नहीं रखता उसे विद्वान होने पर दी, 
घतवान होने पर भी सालघी, प्रतिष्ठित होने पर भी अलगारी, शुसीन होने 
पर भी भडुसीन ही समभा णाता है। भत संस्कृति भा पन, दमद मान मर्यादा, 
विद्रता, पांडित्य, अनुभव, वेदुष्य और विवेक मे साथ अनिवाय सम्याष नहीं है । 
जो व्यक्ति इन गुणों से रहित द्वोते हैं वे भी सुमस्कृत ओर प्पिक राम्य हो 
सत्ते है। 


भारतीय सस्कति म व्यकित-सस्व/र पर झधिष बल इधीलिए दिया 
जाता रहा है कि व परम्परा या भाभिजात्य व सम्ध को ही सस्कति या 
झाधार न समझ लिया छाय ! प्रत्येक व्यक्त भपने को स्वतत्र एकाॉण सानकर 
पहले परिष्दत करे, तदन तर समाज से सम्पकत होकर उसके स्वस्थ निर्माण बा 
प्रयास करे । व्यप्टि निर्माण के भीतर ही समष्दि निर्माण गा प्रयत्व होता 


भ्ह 


अभौष्ठ है। व्यक्त वै' सुमस्दुत होने वे लिए आत्म-सयम, अ्परिग्रह, तितिक्षा 
सत्य, सेवा, त्याग, घलिदात, समता, प्रेम, करुणा आदि भावों को प्रमुख स्थान 
दिया गया है। णो व्यवित दूसरो के लिए अधिक से अधिक कष्द उठाकर जीवन 
यापन मे विश्वास करता है वह अपरिग्रही तो होता ही है साथ मे तितिक्षा से 
भी आत्म-दमन सीखता है | इस भावना मे ही समस्त वसुधा को बुदुम्ब समभने 
को प्रश्॒य प्राप्त होता है और परपीडा को आत्म पीडा बना कर मुद्तित का माग 
खोजने की सरकूति जम लेती है । पराई पीडा के समभने वाले ही वैष्णव जन 
हैं, सस्कृत व्यवित हैं, यह भारतीय मनीषा का उदार उदधोष है । राम को वन 
वास, और कष्ण वा कंसादि राक्षसी का दमन प्रतीवात्मक शैली से सुसस्कत 
महापुरषा के स्वस्ति भाव से किये गये दुद्धप प्रयास हैं। दुप्कतों का घिनाश 
सुकतो की रक्षो, धम वी सस्थापना झारि विशेषण उहीं महापुरुषा के सदभ में 
भ्रयुवत हुए हैं जो सस्कति के घाश्वत यान को शुगर युगो तक बढ़ाते लाये हैं । 
भाज के युग मे भी महान्‌ बैचानिकों का मानवता के कल्याण के लिए आत्म 
बलिदान, राजनीतिशो का राष्ट्र के लिए उत्सग, समाज सुघारको का समाज के 
लिए समपण भौर साहित्यकारों का मप्तव की विचारधारः के परिष्वार के लिए. 
जन सस्कृति विकास की परम्परा में आने वाले अनुक्रणीय कार्य हैं। 


सस्कति के विवेचन म॑ यह भ्रइ्न अनक चार उठाया जाता है कि बया 
किसी देश और जाति की अपनी विभिन सस्कति होदी है। वया भौगोलिक 
परिवेश एवं सामाजिक परिस्थितियों से राष्टीय अथवा जातीय सस्कतियों का 
निर्माण होता है? वस्तुत प्रइव के मूल मे जो भावना सानिविष्ट है वह सस्कति 
के एक विशेष सदभ स सश्पवत है झर्थात्त भारत मे भारतीय भस्कत्ति यदि है तो 
पया वह विश्व सस्कति से संवधा भिनन कुछ सकीण सीमित वस्तु है ? हमे यह 
स्वीकार करने मे सकोच मही करना चाहिए कि सस्कतियों के निर्माण मं एक 
सीमा तक देश भौर जाति का योगदान रहता है | यह योगदान एक और सस्कति 
फो सीमित बनाता है तो दूसरी जोर अपनी राष्ट्रीय एवं जातीय परम्परा से 
जुड़कर उसे परम्परा से विच्छिन नहीं होने देता। आज के युग म जबकि 
राष्टीय एवं जातीय सस्कतिया के मिलन वे' भ्रवसर श्रति घुलभ हो गये हैं, 
सस्कतियों का सघप भी शुरू हो गया है। कुछ ऐसे प्रभाव हमारे देश पर 
पड़ रहे हैं जिनके भ्रातक ने हम स्वय श्पनी सस्कति के प्रति भ्रनास्थावान बना 
दिया है | यह हमारी वैचारिक दुबलता का फ्ल है। अपनी भस्कति को अस्वी- 
कार करके विदेशी ससकति वो दिना सोचेन्समर ग्रहण करने की प्रवत्ति से देश 


डरे 


मे राप्टाप भौरव वर जो ठम तगी है बह शिसी भी जागणर ब्यतित से छियी 
मही है। जिलेगी सस्कति ये गुणा वा आत्मसात बरन मी प्रवृत्ति की मैं निदा 
नही वरता विसु जो अपनी सॉस्कतिव' जड़ो को विया पवड़ विदेशी सस्दति वो 
आदरठसात वरन गा स्वप्न दसता है वह दया मा पात्र है। यह स्मरण रसना 
चाहिए कि सूय यी आलोत प्रटायिनी किरिणों से पोधे को चाहे जितनी जीवन 
जकिति मिले तितु अपनी झमीन भझौर अपनी जडो गे बिता कोई पौधा जीवित 
नहीं रह सवता । भारतीय रास्‍्कति म ग्रहण और त्याग पी अदुमुत क्षमता रही 
है, अत आज वे बपानिर युग मे भी वह जीवन्त तत्वा मे ग्रहण बरने मे पीछे 
नही रहेगी ! 


एबं भ्रान्द धारणा यह भी यन गई है कि भारतीय सस्कति घर्माश्चित 
है भौर उतता आधार विवक मे होवर भपघविश्वास है । भारतीय सस्वति मे 
घम्र की स्वीवति है विःतु घम उिसी सक्रीणता या अविश्वास का बोधक नहीं 
है। भारतीय सस्कति मे सहनशीलता को व्यापक्त परिधि म ग्रहण विया जाता 
रहा है भौर इसी वा परिणाम है कि इस दण मे पनक जातियाँ भौर अनेक 
धम झात रह वितु उनस प्रभावित होने पर भी भारतीय सस्‍्वाति विलीन नहीं 
हुई । झादान प्रदान की प्रक्षिया द्वारा भारतीय सस्कति प्पन स्वरूप वो बनाये 
रंडी झोर भनेकता में एकता की जैसा स्थापना इस देव म हुई वस्मी विश्व के 
किसी भ्रय देश मे ने हो सकी | भारत की घमप्रायणता से न तो इस्लाम को 
ठस पहुची भ्ौर न ही ईसाइयत को कोइ हानि हुईं। मुमलमान भौर ईसाई 
अपने अपन धार्मिक विश्वासो के साथ भारतीय सस्कति क भ्तेक पोषक तत्वों 
से समृद्ध होते रह। प्राज के वैज्ञानिक युग की प्रगति को भी भारतीय सस्कति 
शन शन आत्मसात करती जा रही है भोर सानव-मस्तिषप्प को वचारिव 
स्वाधीनता म उसका विश्वास बढ़ता जा रहा है। क्तु भारतीय सस्कति की 
यह विशपता है कि वह विचान को विनाश की ओर जाने से निरतर रोकने 
का प्रयास करती रही है । घर और अध्यात्म द्वारा वह जन-जीवन को आश्वस्त 
बनाने मे सफल है यही भारतीय सस्कति की विशेष दन है । 


प्रस्तुत ग्रथ मं डा० घमपाल मैनी ने भारतीय सस्कति तथा उसके 
साथ इस देय के भ्रदेशों की सस्कतियों पर अपने विचार व्यवत बिंए हैं। 
भारतीय सस्कति के जाधार बि दुओ्ले का चयन उहोने परम्परागत स्लोतो से क्या 
है क्ितूं उनकी दप्टि भ॑ वचानिक्ता है। रूढ़ और जड मायताओ को 


डा 


डहोन स्वीकार नी किया । पंजाब की प्राचीन संस्कृति तथा वाण कालीन 
सस्कति चीपक लेखा मे सूक्ष्म दष्टि से प्रदेश और काल विशेष की सस्कति के तत्वो 
क्य चित्रण किया गया है । डा० मेती ने कसी पूर्वाग्रह को स्वीकार नही किया है 
चरन सतुतित विवेचन द्वारा सस्कति तथा सास्कतिक पक्षा पर भ्रकाश डालने 
का स्तुत्य प्रयास किया है। मैं डा० मैनी के इन निवधो को मौलिक एवं तत्व 
वचितन पूण समभता हू और सुर विश्वास है कि इन निवाघो से प्रतिप्राद्य विषय 
पर बहुत भ्रच्छा प्रकाश पडेगा, स्व सस्कृति के प्रति अदूठ झ्ास्था रखते हुए 
ही डा० मनी ने इस विपय का चयन किया है एसा मुझे उनके निबधों को 
पढ़ने से स्पष्ट प्रतीत हुग्ा । 


(डा०) विजयेद्व स्नातक 
आचाय तथा अध्यक्ष, हिंदी विभाग 
दिल्‍ली विश्वविद्यालय, दिल्‍ली । 
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विगत 20-26 वर्षों से सत काव्य के माध्यम से में मध्ययुगीन निमण 
चेतना वो समभने का प्रयत्न करता आया हू, लेक्नि भाज भी उसवे' स्वरूप 
का बोध हा सका हो, ऐसा अनुभव नहीं होता । शायद ऐसा इसलिए भी हो 
कि उस चेतना वी अनुभूति के लिए उसमे जीना झावश्यक होता हो, जो आज 
के बौद्धिक एवं वैज्ञानिक युग मे बहुतामत से नहीं हो पाता। फिर भी हम 
उसे भ्रपने बौद्धिक प्रयत्न से पा लेना चाहते हैं! लगता है, यह कति भी ऐसे 
ही एक अपिरिपक्व प्रयत्न का परिणाम है । 


मध्य-युगीन चेतना को समझते के लिए भारतीय सस्कूति के भाधार का 
बोध प्रावश्यक है । उत्तर भारतीय समाज में सस्कति प्राचीन काल में शौर 
मध्य युग के भारम्भ में देसे रूपायित हुईं? इसका बोध होने पर ही हम 
उसकी चेतना के निकट पहुच सकत हैं । पहले तीन निबघ इसीलिए यहा स्थान 
पा सके हैं। इस युग के निगु णिया सतो के प्रखर व्यक्तित्व और उनके सशक्त 
वि तन ने अपन युग क॑ समाज को क्सि प्रकार भ्रादोलित किया, इसका लेखा 
जोखा उनकी चैतय चेतना का दशन करवा सकता है। शेप निबधो वे माध्यम 
से यही प्रयत्न क्या गया है जिनका समाहार “मध्यग्रुगीन निगुण चेतना 
नामक निबंध में हुआ, जो कृति का अभियान भी बन बठा। 


ग्रुह्वर भाचाय हलज़ारी प्रसाद द्विवेदी ने “रष्यकालीन बोध को 
समभाने के लिए पजाव विश्वविद्यालय कौ प्राथना पर कुछ वष हुए पाच 
व्याख्यान टिए थे, जो बाद म॑ “मध्यकालीन बोध का स्वरूप नाम से उ होते 
प्रदाशित भी किए हैं। उनके “यक्तित्व की तरह इस कति भ भी भध्ययुण का 
भाण-तत्व ध्वनित होता है | उहाने सैदातिक एवं मूल भूत तत्वों का सूक्ष्म 
विश्लेषण प्रस्तुत किया है। उनकी दप्टि निगुण सम्रुणातीत है। यहा केवल 
निमु ण-चेतना को उभारने का अयत्न किया गया है ॥ उ हंने अमूत्त को मूत्त किया 
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है भोर यहाँ यी गई है मात्र मूत्ता भी स्याएया । उहा। सूद्षम वे सौहय या पान 
गराया है, यहां प्रयत्न शिया गया है मार स्यूत व स्पष्वी। रण का । हि बहुना | 


मध्य युगीन बोध म॑ ये ही मेरे गुद है। पहि यह वि उमा टिया मे 
एवं छाटा सा प्रयाण है, ता भी मुझ सताप है और यदि मध्य युग का निगु ण 
चेतना ये जिनासु के लिए उपाटेय गिद्ध हाती है तो पधोर भी प्रधित्त संतोष 
होगा । गवत्त भ्रधिक सताप होगा, उन विद्वत्वरा वी प्रतिक्रिया जानवर जा इगे 
पढ़ने का समय निकाल संवंगे ) 


विनीत 
घमपाल भनी 


] बैशाख, 2029 
अ्रमृतसर 
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मानव में मानवीय तत्व उभारने का श्रेय सस्कृति को है। प्रत्यक 
देश व राष्ट्‌ को एक अपनी सस्कति होती है| वस्तुत इसे ही कसी भी राध्ट 
का प्राप-तत्व या भात्मा वहा जा सकता है। राप्ट को सबल बना रहने के लिए 
बाह्य के साथ-साथ एक झ्रान्तरिक शक्ति को भी प्रावश्यकता होतो हैँ।यह 
सस्कति ही वर भ्रातरिक शक्ति है जो उसे युगान्तर तक अपनी वैश्चिप्टथ पुण 
स्वतत्र सत्ता बनाए रखने के लिए सहायता करती है। गत दो तीन हजार वर्षों 
से विश्व वे इतिहास मे भारत का विशेष स्थान बना है। पिछले हजार बष से 
बाह्य-दृष्टि से प्रशवत होते हुए भी वह अपने झान्तरिक मूल्यों को कसी न 
किसी प्रकार णीवित रख सका है भौर भव अवसर पाकर एक बार फ्रि स्वतात्र 
होतर यह उननति के पथ पर श्रग्नसर है । निश्चित रूप से इसका एक झ्राधार 
है भोर उसी को जानने का हमारा यह छोटा सा प्रयास है । 
ब्रह्माण्ड को देखहऋर झादिम मानव भाश्चर्या वत हो गया। भपने 
पन्तर में उसने अनुभव किया दि इसका निर्माता कोई है। इस अनुभूति ने ही 
इसमे एक “प्-यक्‍्त-ावित! के प्रति विश्वास उत्पात बर दिया । उसवी विवेक 
शीला बुद्धि ने भी सोचा वि कारण वे विना कोई काय नही हो सकता । यदि सप्टि 
है तो उसका निर्माता भी कोई भ्रवश्य है । इस प्रकार भारतीय सस्कूति का मूला 
घार ही एक 'प्रव्यक्त दाक्ति की सता म विश्वास है। एक सद्विप्रा बहुध्म 
व्लन्तिं' इस एवं चित को ही विद्वानों मे प्नेव नामों. से पुकारा है। समय, 
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स्पाय, परिस्थिति एवं स्वभाव ने धनुरूष उसके नाम प्रत्यव युग मे बहलते रहे 
हैं। यस्तुत मायव मे लिए जिस रूप में भो यह उपयोगी या प्रभावोत्याट्क 
दिंद्ध हुई मानव ने उसे वही यम दे दिया / उसका बाह्य रूप बुद्ध भी रहा हो, 
मूल तत्व मे भारतीय सदा से विश्वासी रहा है| 

सम्पूण ग्रह्माण्ड डिसी नियम मे बधा हुमा है। इसे हमारे ऋषियों ने 
'कत (घटने प्राकतिव नियम) कटा है--सम्पृण जड़ भौर चेतन--रभी एक 
विशेष नियम म ही उत्पात होते हैं, विकसित होते हैं भौर वाश को प्राप्त होत 
हैं ग्रधवा सत्य बने रहते हैं । सूप, चंद्र, तारे, रात भौर टिन, ऋतुए सर्दी गर्मी 
प्रौर वर्षा बनस्पतियों प्र उगना, बढसा, फूलना भौर फ्तना सब समाप्त ही 
जाना, मानव वा उत्पान होना बालपन, युवावस्था, बाध्य भौर पुन मध्यु, 
विश्व वे! सभी पदाथ भौर काय कसी विशेष नियम से परिचालित हैं । भार 
तीप परिघातक प्रायक्‍त्र हकित वे इस नियप संचालन मे विश्वासी हैं । इसी 
लिए 'जीवेम शरद दतम्‌” हम सौ बष णीरें ऐसी प्राथवा गरवे व॑ स्वत भौतिक 
मृत्यु वे भाकाशी हैं । यह ठीक है कि इन प्रावतिक' नियमी के कुछ भपवाद भी 
मिलते हैं, पर वे नियम भौर इनका नियामक भ्रवश्य ही महान हैं । 


नियामक की इस महत्ता को जानने व॑ लिए मानव मत की वसा 
साकार हुई। बुद्धि ने उसे समभने का प्रयत्न क्या, लेकिन भ्रह्म वे नेति- 
स्वरूप (ऐसा नही ऐसा भी नहीं) तथा झय सभी रूपो पर विधार करन के 
पश्चात हार माच ती । तब झ्पनी सजग प्रमुभूति के माध्यम से उस महततत्व 
को झपनी सभी शक्तियाँ से महान भनुभव किया । समंभ्र भारतीय जीवन झतु 
भूति से ही अनुप्राणित है । उत्कष्ट साहित्यकार झौर कलाकार निदछन भप्रनु 
भूति' की ही सशक्त प्रभि-यवित देता है। जीवन क॑ जिन विद्धातो की उपयुक्त 
बोद्धिक एवं त्ाकिक व्यारया नहीं मिलती, 3 हैं भी भारतीया न अनुभूति का 
प्राधार देवर अपनाया है। उस भ्रायक्‍त शक्ति” को ब्रह्म को जिदोने भपनी 
प्रनुभूति का विधय बना लिया है, वे ही भारतीयों को दष्टि मे महान पुरुष है । 
भोतिक दष्टि से समृद्ध राजा भौर दूसरे सभी लौकिक-ऐसे पुष्षा को भरादर 
की दृष्टि से देखते हैं । इसीलिए इस देश म बुद्ध कबीर ग्रु नानक, ग्राधी भौर 
श्री प्ररविद का नाम बड गौरव के साथ लिया जाता है । 

इस अनुभूति ने ही मानव से आध्यात्तिक दब्टि उपस्त की | पश्चिमी 
जगत की तरह भारतीयों ने अपने पश्रापको केवल इस तौक़िक जगत तक ही 
सीमित नही रखता । यहा के भौतिक थ्ोवन से दूर के पारतोक्कि जीवन फो भी 
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उड़ाने समझा भौर अपनाने वा प्रयल किया। इस प्रकार भारतीया का 
जीवन इस लीला वे साथ ही समाप्त नहीं हो जाता। उनदा जीवन दर्गन 
सामाजिब-धम तथा वैयवितव पभ्राचार इसी विचार पर भाधारित है | इसीलिए 
इसमे समद्ध होने के लिए वे प्रपना परलोव नहीं वियाडठा चाहते | उनकी भय 
तथा वाभ परक सिप्मामों को धर्म भौर मोक्ष निर्या व्रत +रते हैं । 

इस भ्राध्यात्मिक्ता ने ही यहाँ के भागव को दाशनिक दष्टि प्रदान 

की है। भारतीय जीवन किसी दरात वियेष से परिवाजित है। यहा की अनपढ़ 
ग्रामीण जतता को भी पता है. वि. उसने मोक्ष प्राप्त करना है, इसलिए लोकिव 
जीवन मे भी वह अधामिव नही हो सकती । वस्तुत यहां वे महान्‌ ऋषियों वो 
भी मात्र ट्रप्टार ' (मात्रों को देखने वाले) ही बहा गया है। उरह़ें बेला का 
लिसते वाला न कह कर--देखने वाला इसनिए कहा गया है कि उठहोने श्रपनी 
भ्रातरिक दप्टि से सत्य फो देखा भौर भ्रदुमव किया और वेद मनी के माध्यम 
से उसी वो भ्रभि यकित दी । 

“आत्मन विदायं अपन श्राप वो जानो । अपने वी जानने के प्रयत्न मे 
उाहाने इस जगत भौर उसके निर्माता को भी जातने वा प्रयत्त विया | इस 
प्रवार ब्रह्म, जीव एवं जगत वे' प्रति एक विशिष्ट दशन थी प्रतिपादन किया) 
विविधता, व्यापक्ता एव निरदर परिववनश्ीलता यहा के दशनों वी विशेषता 
है । अत्येव' परवर्तो दाशनिक ने प्राचीन दशन के सिद्धातों मे अभाव देपकर, 
इनका परिहार कर, नए सिद्धातों की स्थापना का प्रयत्न किया है | इस प्रवएर 
अभयाग दाशनिक पिद्धान्तों के होते हुए भी उनम परस्पर वैपनस्य नहीं, भ्रपितृ 
विधार विभिमय है । यह उनकी व्यापक चितन चकित तथा सहिष्णुता का परि 
चायक है। 

इस दान पर श्राघारित जीवन “पतोत करते का साधन घम्र है। 
बरपुत यह घम हो सारे भारतीय जीवन को अनुप्राणित कसा है। सम्पूण 
लौकिक भावर एवं व्यवहार इसी घमर पर भाधारित हैं । इसके मूल्य शौर 
मायताप्रों से ही व्यवित परिवार भौर समाज का प्रत्यक काय परिचालित होता 
है। यद्यवि समग्र भारतीय घम एक ही नहों, फिर भी उनथी विविधता में 
कहीं ने कही भावपरक एकता भवश्य छिपी है। झात्मा भौर परमात्मा दे सम्ब'घो 
वो जोड़ने का साधन भी यह धम हो है। इस अकार पम भारतोया के लौकिक 
एव पारवीकिक जीवनो वो नियीभत वरता है। इतना होते हुए भी भारतीय 
घमं मे कोई ऐसे निश्चित बायन नहीं हैं जिनके भ्रभाव में कोई भी व्यक्ति 
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प्रधामिक हो । सकीणता से दूर वह बहुत व्यापक इव उदार है। इतना ही नहीं 
प्वामाजिक होकर भी धम यहा नितान्त वषक्तिक है | एक ही परिवार के भाई, 
डहन, मा और थाप क्रमश कष्ण, राम, "बित झौर शिव के पुजारी हैं। फिर 
भी वे सब प्रकार से मिल कर रहते हैं। यहाँ के जीवन म 'विविघता म एकता! 
का यह भ्र*भुत उदाहरण है। सम्पूण भारतीय वाडमय धामिक दष्टि से ओत- 
प्रोत है। कलाओ की भ्रभि-यवित में भी धम का भाश्य लिया गया है। यहा 
सम्पूण रीति-रिवाज, परम्पराएं मा यताएं सस्‍्कार उत्सव झौर परव-जीवत 
की सभी ज्रियाग्रो एवं व्यवहारों का श्राधार यह घम ही है। भारतीय घम 
चितन पर झाधारित होकर भो नितात श्ाचार-प्रधान है । 

भारत मे जिसका प्राचरण भ्रच्छा है, वह सच्चरित्र-व्यक्ति भगवान 
के किसी भी रूप को मान बर घामिक हो सकता है। आचार प्रभावों घम 
धम भ्राचार प्रधान है, यह कह कर “यक्ति के वैयक्तिक झ्राचरण का महत्व 
ध्यापित क्या गया है। सामूहिक भ्रौोपचारिक्ता के स्‍थान पर वैयव्ितिक प्राचार 
गत गरिमा को घम म॑ विशिष्द स्थान प्राप्त होता है । लौक्कि दबष्टि से धम 
प्रानव वे कत्त व्य का परिचायक है । 


धामिक जीवन व्यतीत करने वे लिए चान भवित एवं कम को साधनों 
के रूप में अपनाने का सदेश दिया गया है । “यक्ति की रुचि एवं परिस्थितियों 
दे भ्नुछ्तार कभी किठ्ती को प्रघानता रही और कभी किप्ती की) इनके उचित 
प्रनुषात में व्याघात पडता रहा और कभी कभी यही सामाजिक विकार वा 
अगरण भी बता। श्रद्धा हीत शान से ग्रह उत्पत हो गया, ज्ञान हीत भवित 
उचित झाश्रय का भ्रवेपण ने क्र सकी । प्लौर इन दोनो के बिना कम पगु बन 
गया, वेवल भ्राडम्बर एवं आावरणों का परिचायक ही रहा। जब जब इन तीना 
का मजुल समयवय हुप्रा है, तमी उपयुक्त साधना स धामिक-जीवन का विकास 
हुमा है। भारतीय जीवन म इन तीना का हो विशिष्ट स्पान है । 

कम के विकास में यज्ञ एव योग का भी भारतीय धम मे विशेष स्थाव 
है। यज्ञ वैयक्तिक सामाजिक पविश्वता के प्रसारक हैं तो योग वयक्तिक शारी+ 
रिक स्वस्थता एवं भानप्तिक त्िय भ्रण वा प्रबल साधन है। 'स्वधर्म निधन श्रम 
परघर्मों भयावह 4 भय घम को न भपना कर भपने धम मे ही मरना मी 
प्रच्छा है--यह बह कर भपने घम का महत्व प्रतिपादित किया गया है। मार 
तोय दृष्टि वे भनुसार जीवनका एक उदृरय है। मानव मन यो रुचि, प्रकृति एवं 
प्रवत्ति के भ्रनुसार वह उद्देश्य भित-भित हो सवते हैं लेविन जीवन पदुश्य- 
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होने हो, ऐसी बात नहीं । भौर प्राय. पह उद्दध्य मात्र सौविय ही नही, झली 
किवता वो भी झपने साथ सजाए हुए हैं। इसलिए 'बला कया के लिए! घिद्धान्त 
भारतोयदा के भनुरूष नहीं देदता । हमारा सम्पण साहिय डिसी उदृश्य विशेष 
से भनुप्रापित है। सारी कलाझो की भमिव्यक्ति बेवल मनोरजन दे लिए ही 
नहीं, प्रपितु वह डिसी झ्ाय विशिष्ट भाव की परिचायिवा भी है। इस यहृइय 
की प्राप्ति ही मानव जीवन का साध्य है| गुल, घाति एव समृद्धि पूचर लोविक 
जीवन व्यतीत बार मौदा को प्राप्ति भयवा प्रह्म से ऐव्े को प्राय महा मे मनी 

पियों ने जोवन का साध्य स्वीकार क्या है दुछ विद्वाना ने इसे हो पवल्य- 
प्राप्ति बहा है। दूसरों ने 'प्र/त्मा विद्धि भपन को पहचानों--इस अवार 
ग्रपने में भ्रत्टित बरह्म-तत्व को पहचान बर उसे उद्भामित बर झौर पुणतया 
विवश्चित बर ब्रह्मन्तत्व मं परिणत होने को हो जीवन का साध्य माता है। 


मूत्र बात यह है कि. सभी ने सम्पूण भौतिक समद्धि से भी भागे बद 
बार झनीडिक तत्व से सहज ग्रात्मीयता को ही भन्तिम साध्य माना है, जिसे 
लिए समग्र भौतिक ऐश्वयों बा क्षण भर से स्पाय किया ऊुए सकता है, बयावि 
भोण नहीं, प्राष्वि बरने के बाद भी स्याय ही यहाँ दे' जीवप बा मूजाधार है । 

जहा साध्य की प्राप्ति वा विशेष महत्व है, वहां उसे प्राप्त बरने वाले 
सापनों पा उससे भी भपित महत्वपृण स्थान है। उचित साधनों से हो भ्रच्छे 
माध्य की प्राप्ति हो सकती है->इस मारतीय दघ्टि न मानव मे ऐसी कत्तव्य 
परायणता एवं भ्रीचि"यपरवः दप्टि उत्पन कर दी कि बडे से बड़ लौविय' लाभ 
एवं भाभिक समद्धि वे लिय किए गए भनुचित प्रयल एक बार तो मातव वी 
आत्मा वो कपा देत हैं। इस प्रकार प्रनुचित मार्य का भ्राथय लने से हतोत्माहित 
करते हैं । 'दचित एवं उपयुवत साधना से साध्य वी प्राप्ति के विद्धात को ने 
केवन दशनते, घम, साहित्य एवं बला मे हो स्थाव मिल्तः है, अपितु यहाँ की 
राजनीति मे भी इसका विशेष स्थान रहा है | इसविए यहा पुद्ध छा भी 'घम- 
युद्ध/ कहा गया है, बयाकि बहा भी प्राय श्रघम का झाश्रय नहीं लिया जाता 
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मारतोय सत्कति के अनुसार बाह्य वी भपेक्षा भातरितर भावना का 
अधिक महत्व है। तत्यो का चान होना अच्छा है सेकित उनमे से सत्य को 
उमारदे कप ही यहा वियेष महत्व है! दस्त्र श्रच्छे हो सकते हैं, सेकिन चरित्र 
क। भ्रज्छ होना नितात आवश्यक है! अमेरिकन महिला की सभ्य एव समुसस्कत 
व्यक्ति वी धारणा को स्पष्ट करत हुए स्वामी विवेशनद ने भी यहो कहा था 
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कि यहा [अमेरिका म) टर्णो किसी को भी युमस्वत एवं सम्य बता समता है, पर 
जिस देश (भारत) से मैं श्राया हूँ वहा चरत्रिगत उदात्तता ही व्यक्ति वो 
सुसस्वत एवं महान बनाती है इसलिए यहा के घम्र मे भो जब कम काडो वी 
भ्रघानता हुई सौर उनम से भाव का परिहार हुआ, तो उसदी प्रतिनिया हुई 
और पवित्र श्राचार-प्रधान जैन तथा वोढ़ धर्मों का भ्रम्युदय हुमा । मध्य युग भ 
पुन घाभिव श्राडम्बरो एव आवरणा की प्रतिक्रिया में ही बबोौर श्रादि सतो यो 
जनता को तलकारते हुए कुठारा हाथ म॑ लेकर चलने वी श्रावश्यक्ता श्रनुभव 
हुई ) न बेवल घम अपितु जीवग के जिस किसी नी क्षेत्र में औपचारिक्ता का 
महत्य वढा वही पता भ्रारम्भ हो गया। झौर इस प्रकार एक बार क्रि 
जगसमाज ने प्रान्तरित भाव का वास्तविक मूल्य जाना । साहि यिक विधाओं ने 
ओऔपचारिक बधन होते हुए भी “रस को ही उसकी आत्मा स्वीवार किया गया 
है। कला मनोरजन करते हुए भी चित्त-वत्तियों को भ्रल्मलादित बरती है। 
आतरिक भावनाग्रो के परिष्वार के प्रतीक-सस्कारों का भारतीय जीवत मं 
विनेष महत्व है। कुत मिलाकर कहा जा सकता है कि हमारे यहा सभी क्षेत्र 
मे बाह्य तत्व वी झपेखा आरा तरिक सत्य का महत्व अधिक है। 

इससे जीवन में चरित्र गत श्रातरिक १विश्नता के मूल्य बा बोध 
होता है । हमारे सम्पूण घम कम इस पवित्रता वे लिए हैं। तीय, स्नान, ब्रत 
धरृजा उपवास आदि वाह्माचारो वा मूल भाव प्रत चरण की पवित्रता ही हैं । 
यदि इनसे पविन्नता नही तो इन श्रौपचारिक्ताओ का कोई मूल्य नही । 

इसलिए इनसे भी बढकर तप त्याय सेवा और साधना वा हमारे 
यहा विशेष महत्व है। भ ते करण को पवित्र करते के लिए ये विशेष सहाय 
तिद्ध होते हैं । तप से ही बुद्ध भगवान बुद्ध बत गए थे | इस आ तरिक पवित्रता 
से ही चरित्र उदात्त बनता है । 

जीवन व्यतोत करने के लिए उपयुवत साधनों का हम श्राश्षय लेत हैं, 
उससे मानवीम-चरित्र का उदात्तीकरण होता है | भारतीय जोवन मे 
उटात्त चरित्र का सदसे महत्वपुण स्थान है। विद्वान का झ्रादर सब जगह होता 
है लेकित चरिश्रवान के भ्रति भनायास हो श्रद्धा से त्िर भुक जाता है। इसी 
लिए परिचिम की तरह मारत एक ही व्यवित क दो व्यवितत्व के भमिद्धातम 
विश्वामी नहा है। वहा उसका सामाजिक राजनैतिक आधिक या धामिव 
“यशितत्व महान्‌ हो सकता है, लेकिन चरित्रगत व्यक्तित्व तुष्य । किर भी समाज 
में उसका वियेष स्थान वना रहगा। लेडिन यहा ब्यक्तित्व को गरिमा उसकी 
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चरित्रगत उदात्तता पर निभर है और उसके अलग![प्रलग पदो व्यक्तित्वा जैसी 
कोई चीज़ नही । प्रावरिक भाषनाम्ो, मानसिव वत्तिया तथा मानव मन की 
झूचि एव प्रवतिया का सामूहिक रूप से उपयुक्त विकास ही उदात्त-वरित्र का 
निर्माण ब्रता है । 
भारतीय इतिहास मे सदा स उदात्त चरित्र वाले नायक की ही परि 

कल्पना की गई है । तप र्याग, सेवा भर साधना स जिसने श्रपर्ने चरिध्न हे 
उदालीवरण कर लिया है, वो व्यक्त न केवल यहा वे सामाजिक एवं घामिन 
सेत्र म उमर कर आया है अपितु कुचच्-पूण राजनतिक क्षेत्र को भी वह विगेष 
रुप स प्रभावित करता रहा है । 


सामाजिव एवं घापिक नेता राजा राम मोहन राय तथा स्वामी दया 
सद के साथ साथ चालीस वप तक भारतीय राजनीति वी बागडार सम्भालने वाले 
महात्मा गाँधी के महत्व को कौन भुला राकता है २?े इसका कारण उनकी राज- 
नैतिक सूक बूक न होकर चरित्रगत गरिमा थी, जिसकी नतिक शवित से उ होने 
बड़े भारी साम्राज्य के शासका, विश्व के भ्रदभुत कूटनीतिया को भुक्‍ने पर 
विवश कर दिया था | इस प्रकार भारतीय जीवन मे उदात्त चरित्र का सबसे 
महत्वपूण स्थान दिया गया | 
भारतीय दप्ठि से जीवन मे सतुलन का विरोष स्थान है। वाह्य और प्रन्तर 
का सतुलन, बुद्धि और हृदय का सतुलन श्रादण भौर ययाथ वा सतुलत, धम 
और कम का सतुलन, भोग और त्याग का सतुलन, लोक और परलाक का सतु- 
लग, सत्य और तथ्य का सतुलन आदण और वल्पना वा सतुलन, श्रनभूति 
श्रौर भ्रभियवित का सतुलन, व्यक्ति और परिवार और समाज का सतुलन, 
अथ और काम का सतुलन साहित्य और कला का सतुलन, मानव झौर प्रकूति 
का सतुलन समाज और देश का सतुलन देश और विदेश का सतुलन, इस प्रकार 
जीवन के प्रत्येक क्षेत्र म॑ सतुलन का वियेष महत्व है। भोतिक दष्टि से स्मद्ध 
होते हुए भी पश्चिम की बढी हुई ग्रशाति का विवेचन करत हुए एक स्थान पर 
विश्व कवि रवीद्र नाथ ठाकुर ने ठीक ही कहा है कि वहा मानव ने पकति से 
संतुलन नही बिठाया, भ्रपितु सदा उस पर विजय पान का ही प्रयत्न किया। 
इस अकार अपनी प्रयाति को बढाया है, जबकि हमारे मनुष्यों ने आरम्भ से ही 
प्रकृति से सतुलण बठाकर उसका अभ्रधिकाधिक उपयाग एवं उपभोग कब्र सा 
अपने जीवन को सुख शाति और समृद्धि से पूण किया है। उनके इस सादा 
जीवन, उच्च विचार तथा पवित्र भ्राचरण ने ही भारतीय सस्कति वे महान श्राधार 
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स्तम्भो की स्थापना की है । 


इस सतुलन से जिस उचित समावप का परिचय मिलता है, वही 
जीवन में भ्रौचित्य का निर्धारण करता है । जिस प्रकार प्रकति में सत्व-रज और 
तम का उचित प्रनुपात ही सम्पूण ब्रह्माण्ड को प्राकतिक नियमा से परिचालित 
किए हुए है, उसी प्रकार भारतीय जीवत ने भी इसके महत्व को प्रनुभव किया 
है। इसलिए यहा भाव विचार एवं अभियवित के उचित ग्रनुपात मे ही महान 
साहित्य के दशन होते हैं। चित्रकला मे कूची द्वारा रगा का प्रदमुत सयोजन 
है तो संगीत मे घ्वनियो एवं सुरो का उपयुक्त भ्ारोह अवरोह । भारतीय वास्तु 
एवं शिल्प कला के सौदय को हिगुणित करने का थ्रय भी इस उचित गझनुपात 
का ही है | कुल मितराकर कहा जा सकता ह कि इस झ्ौचित्य परक समावय 
आ्रौर सतुलन से ही यहा का सारा जीवन श्रनुप्राणित रहा है 


इस सतुलित दष्टि के कारण भारतीय जीवन में 'निवच्ति परक प्रवत्ति! 
का विशेष स्थान है । वासनाए मानव जीवन का प्राकृतिक एवं स्वाभाविक पश्रग 
हैं श्रत उनका परिहार नहीं किया जा सकता | लेक्त ई द्रयो वे माध्यम से 
मात्र वासनाप्रो की तप्ति के लिए ससार मे ही लिप्त हो जाने से भी जीवन मे 
सफ्लता नही मिल सकती । स्वामी रामकष्ण परमहस मे एक स्थान पर वहा 
है ! (?45॥05 रथाय0: 9४९ शबताल्थ्ास्त ९5९ रथ 96 
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श्र्षात वासनाओ का समूल नाश नहीं किया जा सकता, या तो इनका 

उदात्तीकरण हो सकता है भ्रयवा इहें शिक्षित किया जा सकता है। उदात्तीकरण 
का भाव है इनका परिष्कार भौर सस्कार । भावनाग्रो एवं वासनाप्रो के उदात्ती 
करण से ही मानव सुसस्कत वनता है | उह सुविक्षित करने या तात्पय है 
उनका प्रौचित्य परक उपयोग । प्रेम को देश प्रेम मे परिणत किया जा सकता 
है। भोष से भ्रत्याचारी को घमक्ाया जा सकता है। साहस शौय झौर "ाक्ति 
का प्रयोग भ यायी एवं नस "त्रु म होना चाहिए। ब्रत सभी भावनाझ्रा वे 
उचित विकास एवं उपभोग की आ्रावश्यक्ता है। उनका नियमन करती है 
जीवन के प्रति निवृत्ति परवः दष्टि ] उनका उपमोग करते हुए भी उनमे ही लिप्त 
न हो जाता मानव को घोर सामारिक्ता से बचा सवता है| भर यथा भरतहरि 
के घातों म-- 

बालो न यातो वयमेव याता 

तप्तों न तप्तो वयमेव तप्ता॥ 


डर 


"तप्णा न जीर्णा वयमेव जीर्णा , 
भोगा ने भुकता वयमेव भुक्ता है 


इस प्रकार यह विवत्त परक दृष्टि हो हमे पुणतया सासारिकता से 

सिप्त होने से बचाए रखती है । लैक्नि संसार से एकदम विरदित वी ठीक नहीं 
वयाकि ऐसा मानव प्राय जीवन मे सतुत्तन खो बैठता है। मध्य-युग मे बौद्ध 
तथा अया“य सम्प्रदायो के सठो मे थामाचार के विकास का यही कारण है 
क्योकि प्राकृतिक वियम के अनुसार मानवन्मत की स्वाभाविक वृत्तिया को तो 
दवाया नहीं जा सकता, भ्रत साथास का स्वाँग रचन वाल प्पने में स बात के 
उपयुक्त विरवित के भाव को उत्पन ते कर सबे, और समय परारर उनकी वत्तिया 
विपयन्‍्गामिनी होती गई । इसीलिए भारतीय जीवन वे' आभार स्तम्भ है घम, 
अथ, काम और मोल । जहां झथ भौर काम प्रवत्ति ने परिचारक हैं, वहा धम 
भरौर मोक्ष उके नियामक । भौतिक समूद्धि का परिचायक श्रथ झ्राज विश्व वी 
सम्यूण हावितयां का परिचालित किए हुए है प्रोर काम मानव की सर्वाधिक 
प्रबल वासनात्म» बत्ति का दयोतव' है ? मोक्ष मानव को निरातर जागरूक करता 
रहता है विःसचित धन साथ नहीं जाने वाला और काल-परक उपभोग भी 
शाश्वत नहीं भ्रत घम्र उसके श्रजन झोर उपभोग का साधन बत्ताता है कि 
इनका भौचित्य परद' श्रजन श्रौर उपभोग करता चाहिए। प्र यथा उपग्रुक्त 
साधथव एवं संतुलन के भ्रभाव में ये सुख, शाति एवं समद्धि दते ब!ले ने होकर 
व्यक्ति को, परिवार को, बमाज को झौर दशा का अयाति एवं पतन की और 
ही ले जावेंगे। इस प्रकार घम शोर मोस प्ष भौर काम का वियमत करते हुए 
“निवर्ति-परक-प्रवत्ति को भारतीय जीवन का आपार भूत सिद्धा-त सिद्ध करते 
हैं। इस प्रवार परलाक का घ्यान रखत हुए लोक की उपेक्षा भी नहीं की गई । 


इतवा ही भही, यदि ध्यान से देखा जाव, तो इसी पिद्धात पर हमारी झाभम 
“यवस्था भी आधारित है 


जद्वचय सर्वोगीय व्यवितत्व के विद्यास ना समय है। विद्यार्थी रूप मे जीवन 
ब्यत्तीत करते हुए मावव फढिन से वठित थम करता हुआ तप माय, सवा पश्रौर 
धापना का क्ियात्मक पाठ पढता हुआ ने देवल आावाजन करे परितु देह को भी 
पुष्ट गरे, दद्धि को विवसित करे विवेक को जागप करे तथा मानसिक बत्तिया 
का भी परिष्कार एवं सस्वपार-परक विज्ास कर] इस प्रतार चततक व्यक्तित्व 
का विकास बरते हुए सामाजिक मूल्या मा यताझ्रा का समभन हुए भपने को 
भाभीविक्षा झजित बरने तथा गृहस्याश्षम मे प्रवंटा लेने के योग्य दवाव । उपयूषत 
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धाजीविया घतित प्रो हुए गुदग्पाप्नपर मे प्रोण लेरर एरियार मा शमोगत 
बर दित्‌ कएए से पक होतेगाप्रयशा करता हुपां सुगस्पव सामाजिक मी 
गो] गह प्राश्षत माह परी घप घौर बामनयरत गुंशियाँ पं उवित दियास 
भौर परितोष मा गुग है। साभप 25 से 60 यघ भी घापु म इृग बम को 
दिया जाया चाँिए। पुत्र पुत्र म॑ बडाओोने पर छाई गृहस्पाथम में भ्रविद 
ब्रदा पर सवा यायप्रस्याथम मत्रदत सेके। सामाशिर परामित मरय मरा 
हपा रागारिएता पे विर्तिक्षा होते का प्रपरा मरे, शपा पम मे माध्यम से प्रपते 
मे प्राध्पात्मिद दष्टि उत् ते बरो जा प्रयश्य जरे। इंग प्ररार परियार से 
राम्बाप तोझ पर सपाज घौर राष्ट दि वी भावा। शो जागग करे धौर राज 
नतिए, सामानिष प्रोधिर धाविर धार वियारमा वर्षों द्वारा सभी क्त्रा मे 
समाज था पन्‍स्‍्य भरे॥ पुर 75 था थे दाह सभी सापारिर भाषणपों गए 
त्याग मर प्रतौगिष से सीपा सम्य पे जोड़ सत्रा घारम्म बरे। मानय जोवत 
पराषेत्ता स्थाभाविषः विदशास प्रम है। रापार मं प्रवेश सा थ लिए ठपयुरत 
2प्ितरव पा निर्माण मानतिक्र यूत्तिपा एक सोशधारिर एपयाप्रों का उपयुरा 
ठपमोग एवं परितोष पुत्र घामित सामाजियता वे साप्यम से समार से घतगाव 
या प्रपत्त भौर प्रतत इह लोग से विरत्ति एवं परवोर वा थि उ7, गता 
विद्धिपासन । इस प्रवार प्रतत्ति रो नियत्ति कौ घोर प्रयाण परतां हुमा जीव 
भीक्ष को ध्येय बतावर ब्रह्म तत्व को प्रोर प्रग्रधर होता है । 

मद विवर्ति-परक प्रयत्ति हम तिध्याम यमध्य णीवन मा ही सटेग 
देती है। श्री वष्ण ने गीता म इसी सिद्धातत मा प्रतिपादा रिया है-- 

“कमण्येवाधिकारस्ते मा फ्लेपु कबटाचन (जीव पा कम बरने मे ही 
प्रधिकार है, फल प्राव्ति मे नही ।) मात्र निवत्ति व। ही जीचन का प्राधार मात पर 
प्वानद भ्रवमण्य न हो जावे भरत उस्ते सदा बरण्य बना रहने का सादेष टिया है 
लैबिन क्शण्य होने पर उसकी झावासाएं प्रनत न हो जायें भ्रत पा प्राप्ति पर 
उसवा कोई अ्रधिवार नहीं इस बात का भी निर्देश बर दिया गया है। 

यह ठीक है कि कम का फ्ल भवश्य मित्रेया पर-तु सीमित शान होने मे 
कारण मानव यह नदों दता सकता था समझ सकता फ़ि क्तिने कम का कितना 
फल मिलेगा; झत उसे निष्काम साव से कप करना चहिएु ५ इसीलिए कर्मों 
को भी तोन प्रकार का बताया है, प्रारब्य सचित भौर क्रियामाण । सभी 
क्रियमाण कर्मों का हो फ्ल एक समय नहों मिलता | उसम बहुत से पुद्यते 
सगूदीत तथा कुछ पहले के एकत्रित फ्ल भी साथ जुड़े रहते हैं भौर बहुत सो 
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बार एक समय दिए गए वास वा फल सचित हो जाता है 

पविष्वाम-क्मष्य छीवन हम सदा यत्मशीज एवं परिश्रमी बना रहने का 
सदेन देता है। कहा नी है-- उद्योगिन पुस्पत्तिह मुरेति लक्ष्मी ।' उद्शगी पुष्य 
को लक्ष्मी वी भाप्ति होती है। लेविन भाग्यवाद का परिश्रम से मणि काचन सजीग 
है। भारतीय यह विश्वास करते हैं कि सव भ्रवार से उपयुक्त परिश्रम करते के 
बाल भी बहुत बार उचित फ़त्त कौ प्राप्ति नहीं होती । तब बअव्यक्‍्त शकबित 


की महत्ता वा स्वीकार वरते हुए मानना पड़ता है कि यह भाग्य मे वहीं 
लिखा था । 


“भाग्य फलति सवन्त न विदया न च पौदपम” विद्या भौर पुष्पाथ नहीं, 
परवितु भाग्य ही सवत्र फलदायक होता है । वस्तुत भाग्य और बुद्ध नही, हमारे 
प्रारभ्य सचित भौर प्रियामाण तीनो प्रवार वे कर्मों का वह फ़त है, जिसका 
भ्रस्पत् होने वे. बारण हम समय पर बोब नहीं होता भौर हम उसे भाग्य कह 


कर भपने भापकों सतुष्द मरने का प्रयत्त बरते हैं। इस प्रवार सदा वमण्य एक 
परिश्रमी होने का स देश दिया गया है) 


भारतीय आशावादी जीवन टब्टि म॑ विश्वासी हैं। परिश्रम श्रौर 
भाण्यवाद पर जब लिप्काम कमण्य जीवन से सयोग हाता है तो झाशा बी मर 
नहीं सती । रस प्रतार मारव में उल्लाझ॒पूण विवास का विश्वेष भाव बता रहता 
हैं! यह भागावादिता ही भारतीयों को सुखान्त परक दप्ठि प्रतत करती है 


सम्पुष भारतीय बाड़ मय दसवा परिद्यायक है। सम्भवत इसीलिए प्राय कोई 
भी प्राचीन भारतीय नाटक दुप/त नही है । 


भारतीय स्दीक्वार करते हैं कि प्रत्येक वी शचि, प्रकति एवं प्रवृत्ति भिद 
है । कहा भी है ' लिन रचिहि लोव ? सामाजिक व्यक्ति अलग झजग रचि वाले 
हते हैं । इसीलिए उनदे' गुण, कम, स्वभाव, क्षमता एवं योग्यता मे भी विविधता 
होती है । मारतीय समाज वे वर्गीकरण का यही भाषार है। अपने स्वमाव गुण 
एवं शाम वे भनुरूप बह भाजीविका श्रनित करते का साधन चुनता है. इस 
प्रदार थग विज्वेप से उसवा घनिष्ट सम्द'घ हो जाता है। इन बगों एवं वर्णों वा 
सम्ब'घ कम से है, न कि जम से जैसा कि प्राय श्राजक्ल समका जाता है । एक 
ही परिवार से ब्राह्मण, क्त्रीप, बैश्य भोर घूद्ध का विवास होता है मेधावी 
बैल भादि भास्त्ा का अथवा भय किसी भी चाव दिचान था श्रध्ययन बरके 
पढ़ाने का काय करने बाला ग्राह्मण हो सकता है ) साहसी बीर देश थी रहा 
करने वाला समियत्व का परियायक है। व्यापार आदि साथनों से घन अजित 
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रकते दाला वैश्य धहला सवता है। और उपयुवत बौद्धिव दिवास वे प्रमाद मे 
शारीरिक श्रम प्रादि द्वारा जन समाज वी सेवा करने वाला शूद्र हो सकता है। 
जम से भ्रपने को उच्च वण का समभते वाले ब्राह्मणा को शतिवारी बबीर 
आदि सता से भाड सानी पडी और कम के महत्त्व को ने समझ वर भाडस्पर- 
परक ज माधारित जाति पाति वे वघन तिथिल करन पड़े | तुतसी ने पुन इस 
दुर्भावना पो दुर कर उचित वण व्यवस्था की स्थापना यो प्रयत्त विया । 


गुण कम स्वभाव एवं श्रथ की हप्टि से विपमता गौर विविधता होते 
हुए भी भारतोय मानवीय घरातव पर मानव मानव वी एकता में विश्वासी हैं। 
“सगच्छष्व सवदध्व सवो मनासि जानताम ” इक्टठ चलें, एक जसा बोल झौर 
हम' सब वे मन एवं जसे हो जावें, यह भावना हमारे यहाँ प्राचीन वाल से चलती 
श्रा रही है। इसीलिए यहा राजा और रक, धनवान्‌ और सत सब एक साथ 
बैठकर भोजन कर सकते हैँ। यद्यपि जाति गत दुर्भाव भ्रभी समाप्त नहीं हुप्ा, 
परन्तु मूलत भारतीय मानवीय एकता म॑ विश्वासी हैं॥ सभी गगा म॑ स्नान कर 
सकते है मदिर मे जा सकते हैं। सभी यज्ञ बरने का भौर सभी देवी देवताओं 
को अपना इष्ट स्वीकार कर उनकी उपासना एवं भवित था सभो को एक जेंसा 
प्रधिकार है। इतना ही नही, यहा तो इससे श्रागे बढ़कर यह भी कह दिया 
गया है-- 

* विद्याविनयसम्प ने ब्राह्मणे गवि हस्तिनि | 
शुनिचेव श्वयाके च पडिता समदर्शिन ॥ 

बे पण्डित जय विद्या विनय सम्प न ग्राह्मण म॑ चण्टाल में तथा गौ हाथी 
और छझुज्ते भर भी सम्रदर्शी होते हैं ॥ अर्थात सभी म उस ब्रह्म तत्व को अनुभव 
करत हुएं सबको एक भाव से देखते हैं। इसीलिए इस देश के सामाजिक एवं 
धाभिक नेता जुलाहा कबीर चमार रविदास छीपा नामदेव, कसाई संघना, 
जाट धाना मोदी खाने का तोलिया गुरू नानक तथा भक्ति एवं शवित का 
प्रसारक' ग्रुरू गोविदर्सिह हुए हैं और भाज भी समाज मं वे विधेष रूप से 
सम्रादत हैं. । 

भारतीय जीवन म सस्कारो का वियेष महत्व है। गर्भाधान और जम 
से लेकर भरत्येप्टि त्रिया सस्कार तक भारतोय इनका आश्रय लेवर चलता है। 
विस भायु मे व्यक्त कया बरने योग्य है और उस काय को कसे करना चाहिए-* 
सस्वार, उसकी विधि तथा उसके प्रति औचित्य परक दप्टि का परिचायक है। 
विद्याष्ययन व समय या विवाह के अवसर पर व्यवित् को उसकी झ्रावश्यकता, 
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साधन तथा उपयुक्त फल प्राप्ति का सदेश दिया जाता है, जिससे वह इनवे 

महत्व को समझ वर उसव भनुरूप काय कर सके | वस्तुत जीवन के भ्राया मे 
माड़ा पर थे संस्कार ही ध्यवित को सुसस्कूत बना रहते बा सदेश देते रहते हैं 
और जीवन मे ब्यवित को उसके बतव्य तथा अधिकारों वे प्रति जागरूक करते 
हैं। भारतीयों बे जीवन में 0 सस्वारां वा विशेष महत्व है जिनम से 8 
प्रवत्ति परन्‍ भौर 8 निवत्ति पर हैं । 


इस प्रकार मानव जीवन मे सतुलन को ने भुजावर उन तिद्धान्तो का 
स्मरण करता हुमा रहता है; जितने झाषार पर उसने जीवन व्यतीत करना है। 
श्रत सम्बार भारतीय सस्वति वा भभित भय हैं । यहा क पर्वो और त्योद्वारों का 
भी एक सासकतिक महत्व है। भय देशों के पर्वो वी तरहव झानद शोर 
रल्तास के परिचायक तो हैं ही, लेविन यहा उनका उनसे वढकर भी मूल्य है । 
विजय दपमी वैवल राम की रावण पर विजय वी ही परिषायिका नहीं, भपितु 
पुष्य थी पाप एर विजय वी भी प्रतीक है । इसस हम भ्रमर सदग मिलता है कि 
सदा सत्कम और पुष्य ही अतत उपयुक्त फलटायी होता है, चाह माग मे उसे 
कितनी ही कठिनाइया का सामना क्या न करना पडा हो । 
सस्वारा के महत्व को सममते हुए जीवत के इत धतिद्धान्तो को 
जियात्मक रूप देने का हमारे यहा भोर भी अधिक महत्व है । 
"प्राप्त 5 डी), 9०६ हतो) ऋहाटा 75 धरा पघ- 
माह? 
सत्य महान्‌ है पर सत्य पर श्राघारित जीवन “यतीत करना उससे भी 
भहान्‌ है। इस प्रकार यहा केवल सिद्धाठठा मं विश्वासी या उसने प्रचारक कया 
फाई मूल्य नहीं यदि वह आचरण के माध्यम सर उह जीवन मे नहीं उत्तारता । 
इसके विपरीत वह व्यक्ति निश्चित रूप से अधिक महाव्‌ है, जिसे दचन भौर 
धर्म के महात सिद्धातों का बोध वही, पर तु अपने स्वभाव, ग्रुथ प्रदुति एव 
सरवारो के कारण वह उठे अनायास ही जीवन म चरितायथ करता चलता है । 
इस प्रकार भारतीय संस्कृति क्रियात्मव क्मण्य जीवन का महत्व स्यावित 
करती है । 
यहाँ का मानव सकीणता का त्याग कब्र उदारता का परिचायव है । 
माजकीए घराडद पर बह उप्पूण विश्व को हो अपनान को तैयार है। दष्व'्तो 
विश्वमायमू वण या देश भेद को सपक्त बुर उस अपनाने स किसी 
, पवार का सवीध हो, ऐसी चादर नहीं । उससे दिसी श्रकार दी विद्या प्राप्ति म 
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बाचा हो, एसी भी वात नहीं इस उदार वृत्ति वे कारण ही हमारी ग्राहिवा- 
धाक्ति का इतना विकास झार प्रसार हुधा कि शक हुण कुशाण, मुसलमान 
और इसाई सभी को हमने भारतीय बताकर झपना लिया। मे वेबत मारव 
समूह को भपितु उतक जीवन दययन मे से भी बहुत सिद्धाता की झपनी प्रदेत्ति 
के अमुरूप ढाल पर अपना लिणा । इसीलिए वें जातिया झौर धम यहा उपयुक्त 
आश्रय पावर इसे ही अपना घर बना बठी । सहिष्णुता वा भी भारतीय जीवन 
मे विगेष महत्व है) इसीलिए यह धम प्रधान देश भी घम्र निरपक्ष दंग है। यहाँ 

क्षमी धर्मों को ध्रपता स्वत भ्र॒ रूप से प्रचार और विक्राप्त करने की छूट है। 
यद्यपि इस सहिष्णता और उतारता का दुसरे धम बालो ने कई बार बहुत 
हुष्पयोग क्या है परतु अपना स्वभावगत घृण होने के कारण हम उसे छोड 
मटी सबे! झआायथिक लालच देकर यहा गरीबों का धम परिवतन जिया जाता 
रहा है। विश्व के और किसी देश ते यह नतिक धत्याचार नहीं सहा। 


सस्‍््कत हमारी सास्क्रतिक दायद को रतिका एवं बाटिती है। अतः 
उसका भारतीय जीवन मे विश्लेप स्थान है । कुछ विद्वानों ने तो यहा तक बहा 
है, वि सस्कत पढ़े बिता व्यक्ति सुसस्कत हो सहीं हो सकता 7! यह चचतब्य 
चति"योक्ति पण हो सकता है पर इसम भी कुछ ने कुछ सत्य अ्रवरय झन्तहित 


है) 

अपनी इ्ाठी विगेषताग्रों के कारण भारतीय सस्कृति जावत-शक्ति के 
रूप में विगत तीन-चार हजार बप से तिरत-र प्रवहमान है | यह झअविरल घारा 
बहुत सी बार एकदम क्षीण भी हो गई परतु विश्व की कई श्राय प्राचीन 
झ॒स्कतिया वी तरह एकदम शुध्क' नही हुई। जब जब इन श्राघार-भूत सिद्धातों 
फ्रो जीवन मे क्रियात्मक €प नही दिया जा सता तब तब भय उपयुक्त हकितियों 
में यहा के मानव को, जन समाज को घर दबाया है। ये अभाव बभी राजन तिफे 
क्षत्र में उभरे कभी सामराजिश कभी धामिक और कभी आधिव क्षात्र में 
फिर भी गौरव मी वात है कि यह सस्कति नता एकदम समाप्त हो 
हुई भीर न ही इस मे श्रपति आ्राधारमूत सिट्घाता में बोई ऐसा परिवतत 
किया जिसते इसके आतरिक रूप मे बोड परिवतत आता। हा समय थी 
धुकार से इसके बाह्य रूप मं परिवतन झाता रहा है भौर बह नितात आवश्यक 
भीया। 

भारतीय सत्तति के य मूल भूत ताव है जिन पर बियत तीस-चार 
हार व से भारताय जत-जीदय था प्रासाट क्या निर्माण हाता रहा है । 


श्र 


इनका मूल्य और महत्व व्यास्या शौर झारपाव का विपय नहीं है। यह वेबत 
अनुभूति का विषय है जो ऐसा जीवन व्यतीत करता है, बही उसके आन द का 
उपभोग वर भाह्वाद मे रमा रहता है। यही इसका उत्कुष्ट पल है । भारतीय 
सस्कृति वे मूल तत्वों का ऊपर विवेचन विया जा चुका है । इह जीवन मे 
चरिताथ करते हुए बहुत से मूल्य और भा पताए बनानी हैं | भारतीय जीवन 
को समझते वे जिए उनका परिचय जानना भी आवश्यक है। उन्हीं वा सक्षेपत 

यहा परिचय देने या प्रयत्न क्या जा रहा है| 


भारतीय जहा गौ भौर ब्राह्मण को भ्ादर की दृष्टि से देखता है, वहा 
चह उसके प्रति पूज्य बुद्धि भी रखता है । वेद, पुराण, स्मृति प्रादि सभी धार्मिक 
ग्रथो म॑ उसका पूण विश्वास न भी हो, तो भी वह उ'हं भ्ादर बी दष्टि से 
अवश्य देखता है। शुरू तथा वयोवद्ध में भी अनायास ही उसकी पृज्य बुद्धि 
होती है । यह पूज्य बुद्धि ही गुरू की विशेष सेवा करने मे विश्वास उपजाती है। 
सेवा भरायिव एवं भौतिक हो या न, पर मानप्तिक भाव परायण सेवा भ्रवश्य 
होनी चाहिए। इसीलिए सम्पूण भारतीय इतिहास और वाड मय मे गरुरू का 
स्थान बहुत ऊचा है। मध्य युग मे तो गुरू मोबिद (भगवान) से भी उढ़कर 
महत्व पूण हो गया था, वंपोकि वही तो गोबि-द को मिलाने वाला था । कबीर ने 
कहा भी है “- 

“गुरू गोविद दोनो खडे, काके लागू पाया 

बलिहारी गुरु आपने जिन गोविद दियो दिखाय ॥ ! 

विष्पों को तो सदा ही नग्न, सेवा परायण एवं जिज्ञासु बने रहना चाहिए। 
यह निरन्तर तप द्वारा विद्याम्यास करे, सुख की क्रपना करना भी उसे उपयुक्त 
नहीं। उसे कैवल ज्ञान ही नही, भ्रपितु गुरू से श्राचार भी प्रजित करना है। 
सामूहिक एवं चतदिक ठ्यवितत्व के विकास के लिए शरीर, मन बुद्धि हत्य 
भोर आत्मा सभी को स्वस्थ सशक्त एवं सयमन्पूण बनाना है। तभी वह 
भ्राचारवान सभ्य एवं सुमस्कत नागरिक बन सकेगा | इसीलिए भारतीय समाज 
भर विद्‌वान्‌ की भ्रपेक्षा चरित्रवान्‌ का अधिक महत्व है । 

संतगुणो वे! विकास बे लिए बच्चो का साथक एवं अच्छा ताम रखा 
जाता है, बयोकि भारतीय सस्कति नाम, रूप एव गुणों के ऐस्य मे विश्वासी है 
संत्मथा का अध्ययन संत्कम तथा सत्सग का भी इसीलिए यहा के जीवन में 
विशेष महत्व है | सभी मिलकर ऐसे सत-वातावरण का निर्माण करत हैं जिसे 
अनापास ही भानव की सत्यवत्तिया उभर झाती हैं और सदाचार के माध्यम 


ररे 


से वह उदात चरित्र को विवप्तित कर पाता है जिसका महत्व हम पहले ही दखे 
आए हैं । 
प्रात बाल ब्राह्म मुहत मे उठने को थ्रेयष्कर बताया गया है। उस समय 
के चात वातावरण मे मानव सम अनायास ही सात्विक-भाव जाय उठते हैं । 
अध्यात्मिकता का भारतीय सस्कति झौर जीवन मे सबसे प्रमुख स्थान हैं। 
सम्भवत इसीलिए भारतीय ब्राह्मनमृहत थे उपासता आदि करता है। चतुश्बि' 
व्यक्तित्व के विकास के लिए धुद्ध एवं स्वस्थ देह का होता भावश्यक है। बह 
प्रात क्राव ही नित्य वेमित्तिक क्राय (धौच, स्नात भ्रादि) बरक देह को गुट्ध 
तथा व्यायाम प्रादि द्वारा देह को स्वस्थ बनाता है) वयोवदर्धों को प्रणाम कर 
चनवा भ्ाशीर्वाद प्राप्त करता है तथा झपने म ने केवल वितयिता वी भावना 
को विकसित करता है, अपितु उनके प्रति संवा भौर श्रद्धा पी भावना को भी 
बनाए रक्ता है| यच भ्रादि के द्वारा वह धर के वातावरण के साथ मत, बुद्धि 
एवं हँदप को भी पविश्न करते का प्रयत्व करता है ) वेह पुद्ध, पवित्र एवं ईमान 
दारी से भ्रनित किए हुए सादे एवं सात्विकता प्रधान पुष्ठ भोजन में विश्वासी 
है। यह भाजन ही उसवी स्थूल देह को पुष्ट करने के साथ साथ सूक्ष्म मन को' 
भी पोषक तत्व प्रदान करता है। भ्रपवित्र भोजत पवित्र मत वा निर्माण नहीं 
कर सकता, भ्रत भारतीय को वह ग्राह्म नही । उसमे स्पश्यास्पृद्य विचार भी 
है । दुष्ट एव पुर्भावगाप्रतत व्यक्ति का भोजन प्रवित्र भावों की उदभावता बसे 
बर सकता है 
श्रतियि तत्वार का भारतीय सस्कति मे विशेष महत्व है। उसकी सभी 
सुविधामा का अधिव' से प्रधिक ध्यान रखकर उसके धाशीर्वाद वी श्राकाक्षा बनी 
रहती है। इसमे भोपचारिकता से कही अधिक भाव और श्रद्धा होतो है | हमारी 
सस्कति के भ्रनुसार व्यक्ति को उस घर में जाना चाहिए, जहा उसका शादर 
हो | बरू एवं रोगी वी सेवान्सुधूपा करता हिंदू सस्कति का मानवीय धम है । 
उसमे विनधिता नम्नता एवं नि स्वाय-भाव हाता चाहिए। जिस सदा से अह! 
भाव वा विवरास हा उसका भारतीय जीवन मे काई स्थान नहीं, क्योकि उसमे 
समाज कत्याण को भावता नही वनी रह सकता ! ति स्वाय भाव से ईमानदारी 
से दान अवश्य दना चाहिए । यह दात चाह घन का ही श्रम वा हो, विद्या का 
हा या सवा का हो । दाल सुपात् को ही दवा हाता है और वह भी अधिक से 
अधिर' चात एवं गुप्त ढय से । प्रचारित दान व्यक्ति म॑ग्रहवारों या वभी-कभी 
स्वाय की उत्पन कर दवा है। विद्या दान को हमारे यहा सर्वोत्तिष्ट दान 
बयाया है? 
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चर और व्यक्ति या सादा, साफ तथा प्रभावोत्यादव होना अपैक्षित 
है। वस्नो मे सजावट भी हो, सौदय वो रोचक ढग से उभारने के लिए न वि 
चासनात्मक वकत्तियों वो उत्तंजित करन हेतु। यहा तडब-भडक का मूल्य 
नही हा सुष्ठु रुचि प्रसारक रुमणीयता का भ्रवश्य स्थान है । इसी लिए वस्त्रो, 
उनवी बनावट आदि से पहनने बाले के आचार का महत्व कही अधिक है । 
बड़े के पास सदा उनके पैरो वी और बैठना होता है, यह उनके प्रति श्रादर 
का परिचायक है झौर प्रपने मे विनयिता बनाएं रखता है ।उ'ह श्रद्धा से 
अभिवादन कर झातीर्वाद प्राप्त करने की वात ऊपर कही जा चुकी है । “मित, 
मिष्ठ और हित बोलते हुए इन तीन तत्वा का ध्यान रखना हमारे सभ्याचार 
के अनुरूप है। थोडा बोलें भर्थात विना बुलाए न बोलें तो बहुत उपयुक्त है, 
भीठा बोलें, भ्रभिव्यक्ति का ठग अच्छा होना चाहिए झौर हिंतकारी बात करें। 
कडदी बात भी मीरे ढग से कही जा सकती है। रात्रि मे देर तक घर से बाहर 
ने रहना, जल्दी सोना तथा प्रात उठता भी हमारे यहा श्रेयस्कर समझा 
जाता है। 


हिमालय आदि पवतो गगा भादि नदियों, काशी झांदि नगरियां तथा 
बेद झादि कतिया के प्रति भी भारतोयो मे श्रद्धा पूवक पूज्य बुद्धि है। भ्रौर 
सम्पूण देश को तो मातभूमि कह कर ही गौरवा-वित क्या जाता है| 'स्वधर्मे 
मिधन श्रय परघर्मों भयावह वहकर भपने घम को ही श्रेष्ठ ठहराया है, अत 
अ्रपता घम बदलने के स्थान पर मत्यु का आलिगन करने को अच्छा बताया 
है। नवम गुरु तेग वहादुद वा वलिदान श्र दशम गुरु के दो पुतरा का जि दा 
दीदार में चुना जाना घम परिवतन न ब्रने की प्रतिक्रिया के ही ज्वलत प्रमाण 
हैं। प्रौर इस धप्र वे हो मनु ने दस (१) तथा थी मद्भागवठ मे त्तीस सक्षण 
बताए हैं। (2) 


सत्य, दया, तप, छौच, तितिक्षा, उचित, अनुचित वा विघार मन 
तथा ई द्वया का सयम अहिसा, ब्रह्मचय, त्याग, स्वाध्याथ निष्कपटता, सतोष, 
समदुष्टि महापुरुषो की सेवा धीरे-धीरे सासारिक भागों की चैष्टा स मिवत्ति, 
मनुष्य के प्रभिमान पूण प्रयत्ता का फ्ल यथायोग्य विभाजत, सभी प्राणिया 
विशेषत मनुष्यों को अपना झात्मा भौर इष्टदेव हो समझना, सतो वी परम- 
गति भगवान्‌ के गुण-माहात्म्यादि का श्रदण कौतन और स्मरण उनकी सेवा, 
पूजा ओर नमस्कार, उनके प्रति दास्य समय और झात्म समपण यह सभी 
मनुष्यों के लिए परम धम हैं। भारतीय जीदत के आधार म॑ वही गुण और 


श्र 


सत्य हैं जिनकी भ्रया-य प्रकार से व्यारया वी गई है । 


सक्षपत भारतीय-सस्कति की विगत पांच हजार वर्षों की परम्परा के 
आधार भूत तत्वों वा हमने महा परिचय देने वा प्रयत्व क्या है । 
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« » » “पजाब की प्राचीन संस्कृति” 


गौर वण प्रभावपूण श्रानन, विशाल वक्ष एवं सुदीघ बाहु वाले भ्रायोँ 
के प्रभावोत्वादक व्यक्तित्द मे यह प्रदेश भौरवा॥वत हुआ था । यह भू भाग 
ऋषि ग्राश्रम-वहुल था । सृष्टि वी गरिमा का अनुभव करन वाले तथा वैदिक 
भत्रो के द्वारा सवप्रथम उसका गान करने वाले ऋषि ही थे | दैनिक जीवन 
बी प्रतिवाय; भावश्यक्ताए इस प्रदेश से सुविवा से पूृण हो जाती थी, जिससे 
उनको जीवन के उननत प्रतिमान प्राप्त करने मे सहायता मिली थी | इस प्रकार 


एक महान सस्कति के उपयुक्‍त विक्यस के के द्व की स्थापना करने मे वे समथ 
हा सके थे । 


बदिक थरुग में जहा प्राय सव प्रथम बसे थे, उसे सप्त-सिधु” नाम 
दिया गया है ।! परचम मे सिः्घु नदी से लेकर पूव मे सरस्वती तक इस प्रदल 
वा विस्तार था। बाद में मनु ने सरस्वती तथा हृपदूवती नदियों के'मध्यवर्ती 
भू भाग को “ब्रह्मावत्त तथा छातद्र, (सतलुज) और इरावती (रावी) के' बीच के 
प्रटेश् को “प्रिगत वी सचा प्रदान की '३ ब्रह्मावत्त तथा जिगत के मध्यवर्त्ती 
प्रदेश का नाम उपलब्ध नहीं है, इससे भ्रनुमान किया जाता है कि इन दाना 
प्रदंगा की सीमा सरस्वती और शतद्ग, के बीच कही मिलती थी भौर वही तक 
इस प्रटेश का विस्तार था । पढियात्रा नदी तथा सरस्वती* घम्घर वी ही सहा 
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3. आर्यों द्वारा पविश्न समभी जाने वाली सरस्वती नदो आधुनिक पटियाला 
राज्य म से बहता थी, लेकिन वह वहा की रेत म पूणतया विलीन हो चुबी 
है। मजूमदार झ्ार० सी०, एयेंट इष्डिया प्‌ 48 ] 


या पदियां हैं। इससे भी यहा उचित प्रतीत होता है दि पटियाला नदी तथा 
पग्पर थी घाटिया यो ब्रह्मावत्त म हो सम्मितित किया जाए। विगेष रुप से 
जबबि हपद्वती नदी की स्थिति मे हम निश्चित रूप से बुछ नहीं कह सकते । 
गुछ विद्यान इसे श्रापुनिए जित्त ग बतात हैं, तो दूसरे घग्घर । * प्रय कई 
पिद्दायों ने इमे जगाघरी तहमीस म रारस्वती से दक्षिण मे बहने वाली भी 
बापा है, लंविन सामा यत बहुम्रत यही है कि यह उटी सरस्वती के पूद मं 
भौर यम्‌ना वे पश्चिम म बहती थी । इससे स्पष्ट है वि यह प्रदेश पहले 'सप्त- 
स्िवु का भाग था भौर बाद म ग्रह्मावत्त वा। 

किसी प्रटेश वी भौगोलिक स्थिति उसके ऐतिहाशिक एवं गास्वतिक 
विवास का प्रभावित वरती है। भूमि मे उपजाकपत तथा सनोरम जलवायु ने 
ऋषियों को श्राथमा वो स्थापना की प्रेरणा दो जहा जीवन वी प्रनिदाय 
आवश्यकताए सुविधा से पूरी हो जातो थी । 


आायों के उदगम थी समस्या गम्भीर है। जिन विद्वानों ने उपलब्ध 
प्रमाणो वो सूक्ष्मता से मवगाहन किया है, उनम मतकक्‍्य झसम्भव सा है। वे 
बाहर से भाये थे, भोर यहा बस गये थ भ्षवा उनवा मूल स्थान भारतवप 
है या ब्रह्मदिक देटा हो सबता है या मुल्तान या हिमालय प्रदेश*--यहे विषय 
अब भी विवादास्पद है। यह कहा जा सकता है कि ये सवप्रथम इसी भाग मे 
बसे थे झौर बेवल यही भ्रपनी सस्कति वा उहाग विकास किया था निसवा 
सर्वोत्तष्ट उपलब्ध प्रमाण ऋग्वेद सहिता' है । 


इस भाग के लोग “इण्डो ग्राय “वग से सवधित हैं. इण्डो द्रविड/ दग 
से नही जिसका समपन डा० रा० कु० मुर्क्जी ने किया हैं।! 'सरहिद को 
सरस्वती वी घाटी मानते ही डा मुवर्जी का अम प्रारम्भ हो गया था जबकि 
वास्तव मे सरहिद था सरस्वती की घाटी से कोई सम्बंध नहीं ।९ इसके 
प्रतिरिकत इण्डो आय तथा इण्डो द्रविड बग की मुखाकनि की न केवल 
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ग्रुग के आधुनिक लोगा से अपितु नवीनतम उपलब्ध तथ्या से तुलना करते हुए 
हम इसे “इण्डो आय' दग के कही श्रधिक निज्ट पाते हैं। वेवत कद और रग 
हो नही भ्रपितु मुखाकति भी इसका प्रमाण है। 

मध्य एशिया के बोगजकोइ दे 400 ६० प्‌व के शिलालेख वे' आधार 
पर डा० रा० कु० भुकर्जी न आरम्भ में बसने दाले थ्रायों के प्रभाव वी 
हित्तियों पर स्वीकार क्या है।' श्री रैप्सन ने ऋग्वेद के समय वी गणना के 
लिए* इन शिलालेखा को कोई महत्व नहीं त्या है, बिन्‍्तु डा० मुकर्जी दारा 
प्रस्तुत तक मशवन है । हम उनके मत का समथन करना चाहगे उचित गणना 
के झनुसार हमे ऋग्वेद का काल 2800 ई० पू० मानता चाहिए! | डा० 
भजूमदार पाश्चात्य महान्‌ विददान विटरजि से सहमत हैं. कि वेदों का 
समय ईसा के पूव दुसरी या तोमरो शताब्दी तक थ्रा जाता है। ऋर्वेद का 
यह काल निर्धारण भवममूलर द्वारा प्रतिपादित समय से मिलता है । डा० मु्कर्जी 
द्वारा अनुमानित समय सगभग यही है। कुछ विद्वान इससे भी अधिक सहाक्‍त 
प्रमाण प्रस्तुत करत हैं । हम हापक्सि कीय रेप्सन तथा श्र या के इस विचार 
से सहमत होता चाहगे कि “ऋग्वेद की ऋचाग्मा वा चहुत बडा 
भाग वतमान अम्ताला नगर वे! दक्षिण म सरस्वतां वे चतुरदिक प्रदश मे रचा 
गया था ५ 

इस भाग बे' लोगो की खान की आदतें विशिष्ट थी । यव (जा) मुख्य 
पदाय था ।' ये जी और घी से रोटिया बनाते थे। घाटे श्रनुभव करता है कि 
ऋणगवेद मे चावव का सकेत नही भ्राया है। कितु डा ए वी दास क॑ अनुसार 
चावल (धान या घा य) दूसरा महत्वपूण खाद्य ९७ ।* अस्तु करम्भ भौर धान 
उस समय प्रयाग मे आने वाल अ ये भनाज थे |? फ्लो! और सा जया उनके 
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पते लिया गया था। भागागारिणी शा प्रिय पी! को भयवगरा पर झषने गो 
सुदरता से” राजाते का घोर होता था। यह पति पे प्राराम का ध्यात रखती 
हुई उसे प्रशाय करो मा प्रयशन बरती थी ।) झपने पति दी सहध्िणी मे रूप मं 
धाभित उत्मयों पर यह महत्वपूण् माय पूरा मरती थी।॥* बह प्रवन रामी 
पत्त व्या यो पच्छी तरह पूरा बरने मे भ्ररयत सायधाव थी | इसलिए यु 'पर 
बी दोमा सिद्ध हुई मय रूपम यह रान्ताय प्रमी एवं उनवा ठीक से 
पाला बरने यासी थी ।१ रान्तानों विषषत पुत्रों मे! विए प्रायना बी जाती 
थी,? साधारणत पृष्र पिता वी सम्पत्ति क उत्तराधियारी होते थे हितु पुष्य 
उत्तराधिबारी वे भभाव म पुत्रियां पत्रितत सम्पत्ति वी प्रधिशरिणी हुप्रा गरती 
थीं? विधवा मां ब॑ लिए भी गुछ प्रराघ था। कभी बी प्रविवाडित पुत्रियों 
फो भी पपनी स्वतन्त झाजीविया व॑ लिए सम्पत्ति मे रे बुद्ध भाग मिल जाता 
था ॥ पुत्रा वी भांति पत्रिया को भी थिशा दी जाती थी। मां उनता गट कम 
की टिशा टेती थी / सरक्षकों वे राम्मुस युवा पुनिया 4 लिए सुपोग्य वर सोजने 
को समस्‍या रहती थी । साधारणत समाज म!! एक विवाह प्रचतित था विन्तु 
हम बहु विवाह व उदाहरण भी पाते हैं !ः यथपि इससे परिवार म प्रप्रसानता 
आ्रात्ती थी ।!१ ऋग्वेद म विधवा विवाह का कोई उदाहरण नदी है ।+ 

साधारणत विधवाप्रा का पझात्मदाह (सतीप्रधा) प्रचलित न था? 
यद्यपि इस थात वे सवेत हैं कि यह प्रया भ्रगात न थी । उस युग मे वाल विवाह 
भ्रज्ञात था ।!१ 

बच्चो को शिक्षा-हेतु ऋषि भाश्रमो मं भेजा जाता था। इस प्रकार 
की शिक्षा बच्चे के चतुदिव' व्यक्तित्व को उनत वरती भौर उसे सम्य एवं 
सुसस्कूत मनुष्य बताती थी। उससे केवल प्रजीविवा भ्रजित करते की ही भाशा 


]. वही ], 322 2, 4 
2 ऋग्वेद 4, 358, 9 4 3 क्रग्वेद4, 3 2 
4. ऋणगेद 8, 3 # ऋगवेद ), 66, $ 
6 ऋणवेद 7 8, 4 7 ऋग्वेद 8 | 3 
8 ऋग्वेद , 70 5 9 ऋणगेद 3, 8 
0. ऋग्वेद 2, 77 7 ॥] क्रखेद 4,38,2 30 7, 
]2. ऋणवेद 4, 58 8 83 ऋणगखेद 0 33, 2 
4  ऋणगद द्वास कह के ,प 255 
]5 द्वास ऋ के |, प्‌ 256 ]6 ऋखेद 0, 8, 8 


ड्े२ 


न वी जाती थी, अपितु वे स्‍ध्रातरिव गुणा एवं जीवन वे! उच्चतम मूल्या वो 
वितरित करत थे । 

कषि और पशु पालन प्रमुस उद्योग थ। वभी-यभी क्ेवत दोही 
पही, प्राठ और इससे भी वढकर बारह बल तव हल म॑ लगाये जात ये । 
जुताई, वुप्राड, निराई भौर क्टाइ कपि वे उत्पादन वी प्रमुख प्रक्रिया थी। 
यह पहले ही वहा जा चुवा है वि (जा) प्रमुप फ्सव थी। सेता वी सिचाई वे 
लिए कूपा” भौर वुल्याझ्रोः का उल्लेख मिलता है। गाय भौर बेल उनकी प्रमुख 
सम्पत्ति थी  विगेषत ऊनी बस्त्रा को बुनाई भय उद्योग या। 

नारिया इसमम विशेष झानाद लेतो थी ।! बतई का प्रमुख काय रथ 
बनाना था? | वभी कभी इसम सुःटर नक्‍वाशी नी होती थी । लुहार* प्रौर 
मुनार भपने काम मे लगे रहते थे | चमते व॑ काम वा भी सवेत है । ऋग्वद में 
नाइ कायरत घणित है ॥९ सम्राज मे रोगा वे' निदान वे तिए चिकित्सक ये । 

वणिकाः कवल यही काम नहीं करता था, प्रपित विदेशों म भी 
“पापार कर्ता था ४ साधारणत वस्तु-विनिभय होता था | डा० मजूमटार 
का विचार है कि हायद सिस्े मे भी धन का प्रयाग होता था ॥४ श्रस्तु गाय 
घन-परिवतन के लिए महत्वपूण इकाई थी ।| 

इन व्यवसायों ने समाज म वर्गों क विक्रास मे सहायता वी । यद्यपि ऋग्वेद 

के दवम मण्टत में हम जाति वा उल्लेख मिलता है ॥!% फिर भी हम वह सवते 
हैं कि ये जातिया उम समय विकसित नही हुई थी, इह जिस रूप म हम सम 
भत हैं ९ अत स्पष्ट है कि बग ब्राह्मण क्षत्रिय, वश्य, पूद्ध “यवसायो, कत्त व्यो 
तथा उत्तरदायित्वो पर आधारित थे। एक ही पिता के पुत्र विभिन व्यवसाया 
मे प्रवेन वर विभनिन वर्गों के सदस्य हा जाते थे । 
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इग प्रगार के! समाज में उयवा वो बियेध मटव था। ऋचखैेल्म 
? विभिय स्थती पर दि, बिवाह था मायु से सम्या धव उत्गर उीविशित 

हैं। ये यत्ये जा विक्षा वे हा] पर्याष्व बड़ हू जात थे, विद उत्गव पर भष्या 
पा मो सोंद दिए जात थे ६ विदाह थी रीतिसय उत्यद में लिया वयन व 
द्वारा सामानित्र भनुमूति दा जात थी । इस उत्सव पर पविन्‍्पहयी से सम्ब घत 
प्रत्येक बात उत#₹ परस्पर भौर रामाज व प्री धधितार भौर मत्त ब्पपरा 
बताई जाती थारे । मृत्यु मे घ्यगर पर दार-पढ़ति का भी उत्तर है ।? सामानितर 
मूल्य भत्री भांति स्थापित हो चूते थे, विश समाज जी शाबिला मानून तपा 
नीति व वियय में ऋग्वटिश सारहित्यि में हम बहुत बम भतक समित्रती है। 
डाउुआ व साथ-साथ घोरां था भा उल्लस मिलता है ।* पु लीड रयनन्‍्दीड, 
नृत्य तथा रागीत मनोरजन बे युद एर सापन थे | दूयूत “ भौर मधप्रान१ प्रिय 
भतोरजन थे वितु यभी वभी इनयी सीमसा पार हा जाती थी। बलाचित पही 
घारण है वि बेदित बवि ने दयूत सतत याघे वा दयनीय॑ हिपति का बिय” वित्त 
सीचा है भौर जीवत मे सफ्तता थी लिए ईमानहारा भोर परिश्रम या भाहय 
रसा है । 

राजा राज्य वा प्रघान होता था ।? वह एक प्रगार वी मभी-परिषट 
रखता था। पुरोहित केवल धामिव नेता ही नही हीता था, भ्रपितु वह भ्रय 
विपयो मे उसका मित्र तथा पथ प्रटणव भी होता था, सेना का प्रमुख सेनानी 
अति लाभप्रद एव महत्वपूण होता था ।१ लोगो मे दो विभिन सस्याप्ना स्मा 
झौर समिति” के संगठन होते थे !!९ यद्यपि इनको हम लोगो वे! संगठन वा 
वास्तविद प्रतिनिधि नहीं मान सकते, फिर भी राजा उनसे सचेत रहता था | बह 
इन सगठगो के द्वारा जनमत जानने का प्रयत्व करता था भौर इसी प्रकार राजा 
वी निरकुणतां वाधित रहती थी। 
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प्रकृति के प्रति राग केवल प्रश्नसा वे लिए ही नहीं, भ्रपितु प्रावतिण 
शक्तिया की पूजा के लिए भी उत्पन कर दिया था | ज॑बकि बुछ व्यतितिया ते 
झतदय परमसत्ता वी वल्पना की प्र य व्यकितिया ने उस वी उपासना पतियों 
के प्रायोगिक रुप बनाएं। आवारा, पृथ्वी, मस्त, वर्षा, सूच, पवन, और उपा 
उस प्रवौरिक हाविति क चिन्ह समझे जाते थे [ इसक अतिर्वित प्रावे तिक प्ररित 
तत्व भी जो उमर झारम्निक अवस्था में भध्यत लाभप्र” था, महता वे साय 
उल्निवित है ।? युग म शक्तियों की पूजा घम का एफ विशिष्ट श्रग थी, क्याति 
वे जीवन में बहुत लाभप्रद थी । यत्र पूजा वी एक विधि थीं, जिसम क्षीर, प्र-त 
घी तथा मास देवो को प्रसव करने के तिए चढाएं जात थे + यह सं स्पष्ट 
है कि उस समय देव पूजा का धम म विरेष स्थान था। 

सक्षेप म, उस युग मे घमर व्यावह्ारिव उपयागितावादी था। यट घम 
उच्च वग का धम था और धर्माधिकौरा मध्यम श्रौर निग्नदग वी अभ्पला उच्च- 
वग के होते थे । इश्वर जिसकी उपासना वी जाती थी, सर्वोच्च जिस सममा 
जाता था और उसकी प्रतिमाएं मौदिरा में स्थापित का जाती थीं। थ्यक्ति 
ईश्वर का प्रशसा करते थे उसको बहुमूल्य भेटे चद्ात थे तथा शसस बरदानों 
वैभव, भौर स्वस्थ जीवन के' लिए प्रायना करत थे |3 उस समय ते धम वा यद 
सार था। 

'कषि भी शात्मा भौर ईश्वर को पूजते थे । उनका भी लीवन और 
जगत की समस्याप्रों का सामना करना पडता था। प्रदूति के नियम, जा ऋतुप्रा 
तथा प्रकृति वी झाय शक्तिया को चासित करत थ, उनका ब्राव्वघा देव करड 
उत्सुकता जगाते थे | वे इस रहस्य को सूलभाने के विए बचने व्य गए | श्रता 
उहाने मानव जीवन की भौतिक तथा वौडिक सभा समस्या। 
ब्रना प्रारम्भ कर दिया । 

सक्षेप में का कह सक्‍त हैं कि इस सेत्र म समाज बटुव विजल्चि था 
इसने आधिकः सामाजिक, धामिक तथा राउनतिक दष्टिम अपन मूप बार 
अपनी महत्ता स्थापित वर ली थी । इसे श्रायों का महान 


द्टा 
द्वान मस्कदि व्भिझ 
भ्रादण कहा जा सकता है, तो भारत को गोरवा वन करवा ल्‍ | का आरध्नि 


पराप्नों पर व्रिचार 
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० ० ० बाण कालीन समाज और सस्कृति 


मानव के माध्यम से सस्कति समाज म॑ रूपायित होती है । मानव मन 
की प्रवत्तिया रुचियों, शाक्तिया, गुणा श्रादि पर उनकी जीवन पद्धति तथा क्रिया 
कलाप आधारित होते हैं। समाज मे प्रचलित रीति रिवाज, परम्पराए माय 
ताए तथा जीवन के मूल्य चाहे वे कमी भी क्लाकति के माध्यम से भ्रभि-यक्ति 
पार्वे, युग विशेष के समाज का सास्कतिक रूप भ्रस्तुत बरते हैं। भ्रमृत सस्कति 
के उपादानों तथा सामाजिक अवस्था को जानने का सर्वोत्तम साघत उस युग का 
साहित्य ही होता है । झौर यदि साहित्यकार बी सक्ष्मवेक्षिणी दष्टि समाज के 
वाह्यावरण को चीर कर न केवल उस के भ्रस्पप्ट परतु महत्वपूण तथ्यों तर 
पहुच जाती है तथा उसवा मनोवज्ञानिव मन विभिन स्वरो क्षत्रा व श्रवस्थाओं 
के मानव-मन के झ्रातर्मावा को भी जानने और चित्रित करने म समथ है तब 
तो बहना ही क्या ? बाण की सूक्ष्म दष्टि ने बेवल प्रत्येक पात्र की वेष भूषा क 
चित्रण मे हा लक्षित होती है भ्रपितु मानव मन बे अतर्भावों को भी सशक्त 
साहित्यिक प्रभियवित प्रदान वरती है। उनकी इस सूक्ष्मवेक्षणी दष्टि न ही 
उनहू उत्वष्ट साहित्यकारा की कोटि म ला विठाया। न बेवल एंतिहासिक 
अपितु सामाजिक एवं सास्कतिक दप्टि स हप चरित अपन युग का जँसा चित्र 
उपस्थित बरता है वसा भय प्राघीन शाया मे कम ही देखन को मिलता है। 
यही कारण है कि उस युग का सॉस्क तिक इतिहास प्रस्तुत करन के जिए इति 
हासशारा को हपचरित स भ्रच्चा साधन तया झाघार न मित्र सका | इस छोटे 
से लप म उसयुग क॑ समाज भौर सस्कति का सर्वागाण परिचय मात्र ही 
प्रस्तुत किया छा सकेया। 


३६ 


उच्छदास वे भारम्भ मे जब वाण लोटवर घर पाया, तो वहाँ उसने ब्राह्मणगह 
बाग जो चित्र सीचा है, उससे उनके त्रिया मलापा पर बहुत कुछ प्रवाण पड़ता 
है। अध्ययन प्रध्यापत उनवा परम्परागत प्रमुख वाय है, इसलिए भअनवरता- 
ध्ययनध्वनिमुखर” निरतर भ्रध्ययन म॑ लगे हुए ध्वनि वरते हुए शिप्या के दशन 
हांत है । इन शिप्या मं बालक बालिबाए दोनी ही थे। मस्तक वो प्रिपुण्ड भस्म 
से उज्जवल वर सोम यन के लोभी बदु भी वहां उपस्थित थे। इसस स्पष्ट है 
कि ब्राह्मणा के घरो मे भ्रष्यापन वे साथ साथ सत्र वरने वी विधि भी बताई 
जाती थी। उपयुक्त सामग्री यो साथन बनावर भागन में वदी का भी निर्माण 
किया जाता था। वभी वमी शुक्सारिवाएं यह भ्रध्यापन था वाय बस 
गुरूओ को विश्वाम का भ्रवसर प्रदान बरती थी। बाण स्वत ब्राह्मण व 
परम्परा म हुआ था, उस ने. उचित ही उसका भ्रपता घर भी था | झौर गाव 
मे ही सम्भवत व्यावरण, याय मीमासा, वाब्य भौर वेद पाठ का भ्रध्ययन 
अ्रध्यापन भी होता था | जीवन के भ्रया-य क्षेत्री स सम्ब ध रखने वाली उसकी 
मित्र मण्डली को देखने से उसवी वहुविध रुचियो का परिचय मितता है! 
गुरुकुल एवं ऋषि पश्राश्नम म शिक्षा पाने से, विद्वमण्ठली बलावतों तथा राज- 
कुत के परिचय म झाने से उसका चतुविय ज्ञान एवं व्यापक प्रनुभव ही उसकी 
कतिया के माध्यम मे सावार हुआ है | उस युग का ब्राह्मण युवत एक सीमा 
विरेष म ही झ्रावध्द न था, भपितु बाण की तरह इत्दर (प्रवारा) भी हा जाता 

था | क्षत्रिओं का अवग से कोई वणन नहीं किया गया है, लेक्नि वही वहीं 
सनिका के चित्र देखने को मिलते हैं, सम्भवत' यह क्षत्रिय सैनिवा व ही हा । 
बे लाल रग वा क्‍्चुक या छाटी बूर्तोी कस कर पहने हुए होते थे | उत्तरीय वी 
छोटी सी पगडी सिर पर बावी हुई थी तथा “अनवर्त वयायामक्श्वशरीरेण 

लगातार व्यायाम करने से गठे हुए शरार वाले होते थे। इनके पास तलवार 
या छोटी छूरी भी होती थी। उस युग क राजा प्राय क्षत्रिय न होकर वश्य 

ये हव भी इसके अपवाद न थे! उनम वश्यवत्ति का विवास न होकर षत्रिय 

राजकुमार के उपयुक्त भुणा वा विकास हुआ था | राजनुमाखती उहाने सभी 

विद्यायो वे साथ साथ हस्त्र विद्या वा अभ्यास कर उस मम भी विगेष निपुणता 

प्राप्त का थी। सम्भवत इसीलिए भाई क हता ग्रोडाधिप के मारने वी उहान 

प्रतिया भा को थी। ब्राह्मणों से प्रभावित होने वे कारण न वेवल वह कवि 

5 मा 

ह. वर्षों म उसने युद्ध कर हात्ुओं का नागा किया 

और नगले तीस वर्षों म॒ राज्य वो साम्राज्य म परिणत क्या तथा सूख, शाति 
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मन हप वा यह भय वि पिता वी सत्यु को सुन कर पुझष सिंह राज्यवधन 
(न गहीयाइल्‍कले नाअ्नयेद्वा राजपिराश्नमपद न जिशेद्धा पुरुषसिहोगिरियृहाम) 
वह्कल न ग्रहण कर लें भ्रथवा ऋषि झाश्रम वा आश्रय न ले लें अथवा गिरी 
गुफा म ने बठ जायें तथा हप के द्वारा उनवा स्वागत और पुत्र क्षत-विक्षत, 
चावाभिमूत राज्यवधन द्वारा भी सभा म स्वत शस्त्र और राज्य त्याग वा 
स देश इस बात वा प्रमाण है ति हप ने बडे भाई वा राज्य छीता नहीं | यह 
त्याग भारतीय इतिहास का एंव स्वर्णिम पष्ठ है। इतना ही नहीं, उस्ती समय 
जब दुष्ट मालवांधिपति द्वारा महाराज ग्रहवर्मा वी मृत्यु तथा राज्यश्री को 
कद बरने वा वत्ता त सुना तो पुन हप को राजघानी मे छांड बर बह उसे 
जीतने झ्रार राज्यश्री को दापिस लेने निकल पडा। राज्यवधन ने मालव नरेश 
को तो श्रामानी स ही पराजित कर दिया, लेक्नि गोड-तप के प्रौपधारिष 
सम्मान से उस पर विश्वास बरने के कारण निहंत्या वह उसी के द्वारा एकांत 
भ मार दिया गया। (मुक्ततशस्त्र एकाबिन विसुब्ध स्वभवने उ्यापादितम भौपी त्‌) 
तब फ्रोषित हप उससे बदला लेने और राज्यश्री को ढ ढने निकता । सम्भवत 

गौड नूप (शणणाक १) हप से डर कर स्वत ही लौट गया और रिसी प्रवार 
ब दीगह से छूट बर राज्यश्री भी विध्याटवी म चली गई । बौद्ध भिक्षु दिवावर 
मित्र ब॑ शिष्य द्वारा उसे राज्यश्री का पता लग गया भ्रौर उस से मिलन हो 
गया। भिधुराज प्रमध्य सिधुराज को जीत बर भी हप ने अपने राज्य मं 
मिलाया था और पवतीय राजाग्ा स भी वह वर लैता था | तथ्यात्मक दष्टि से 
ऊपरलिखित घटनाएं उस युग के राजनतिर इतिहास का स्वरूप स्पष्ट करती है 
और इस कति मे उपलब्ध राजकुतर तथा जन सामा य नंगर और ग्राम समाज 
और “यकित स्‍त्रा श्रौर पु सभीव चित्र तत्कालीन सामाजिक श्ौर 
सास्कतित अवस्था वा व्यापक चित्रण उपस्थित कर युग के इतिहास को पूरा 
कर देते हैं। 


बाण ने समाज वे विभि न स्तरा का उल्लेख अपनी कतियों में किया 
है। उस युग म॒ब्राह्मणा का प्रमस स्थान था मुख्य मतन्नी स लेकर क्चुवी 
तब राज्य वे सभी विज्वस्त पदां पर वे ही आसान थ। दूसरी ओर शिक्षक, 
गुर भौर ऋषि झाश्रमा के आचाय हाने व कारण भी समाज म उनका विशेष 
आदर था। सम्मत समाज म ब्राह्मणा के इस सम्माय स्थान वे वारण 
ही वाण वा बटना पडा-असस्कतमतयोपि जात्यद द्विज मानो माननीया 
असस्कृत बुद्धि वाल भी जाम स ब्राह्मण हाव वे बारण आादरणं य हैं । द्वितीय 
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प्रसार है। महाइवेता और पुण्डरीक का प्रेम तथा कादम्वरी और चद्रापीड वा 
विभिन काम दवाओं मे से गुजरना एक ही दिशा मे प्रयाण है। राज कुल मे 
गहस्य जीवन के विकास के अतिरिक्त ग्रामीण गहस्थ के चित्र भी दशनीय हैं । 
जगल व प्रपत्तीण लकड़ी चाटने थे लिए जाते समय घर का राशन छिपाकर 
बुड़ढो को रखवानो के लिए विठा जाते थे। जहा वही उपज होती, वे पैदावार 
के बोफ को सिर पर लाद कर घर ले झाते ये । धरो के आस पास वी भूमि पर 
साजियो की वलें लगाई हुई थी। दुलभ खाद्य पदार्थोंकों अवसर पावर 
सुगहिणिया सगहीत कर लेती थी | मघु भी प्राय इन घरो में रहता था। इस 
प्रवार राजकुल और वन ग्राम के गहस्थ जीवन का परिचय हमे अवश्य मिलता 
है, पर जन सामाय वे गहस्थ चित्रो के बहुतायत से दश्षन नही होते । 


चद्रपीड को राज्य सौंपफर राजा तारापीड का वानप्रस्थ आश्रम में 
प्रवेश, इस आश्रम के महत्व का परिचाण्क' है । उपभोग के बाद त्याग वी आवद्य- 
बता है, प्रवत्ति के वाद निवत्ति वी। राज्यवण्न ने भी हप को राज्य सौंप बर इस 
त्याग का ही परिचय दिया था| स्वत हुप ने भी अया“य प्रदेशा को जीत कर 
सभी को पूणतया अपने रज्य मे न मिलाकर वेवल बर लेने वी व्यवस्था बर वई 
'राजाओ वो उनके राज्य लोटा दिए थे। वानप्रस्थ के मूल भे जो त्याग या 
निवत्ति की भावना वाम कर रही है. वही ऋषि-आश्रमा को भी उचित रूप से 
विकसित होने मे सहायक सिद्ध होता है। और महाराज प्रभाकर वधन मी मृत्यु 
के बाद उनके कुछ सेवक मिश्र एवं मन्री शोवाभिभूत होवर ससार वा परित्याग 
कर पवता पर चले गये थे (बंचितगहीतकापाया ) वहा उहोन क्विलदशन 
शास्त्र का अध्ययन भी क्या था। वानप्रस्थ और स यास आश्रम का परम्परा 


अभी एकदम समाप्त नहीं हुई थी और समाज मे भी किसी न किसी प्रकार 
उसका महत्व बना ही हुआ था। 


समाज के विभिन्‍तर स्तरां द॑ लोगा का परिचय पाने के लिए बाण वी 
मिन्न-मण्डली पर एक विहृगम दृष्टि डाल लेना ही पर्याप्त होगा । वारवाण और 
वासवण नामक विद्वाता से उसका परिचय था। अपक्रद्ष के प्रद्धिड कवि ईशान, 
प्राकत के लेखक वायुविकार तथा गोतवार वेणा भारत बाण वे साहित्यकार 
मित्र कहे जा सकक्‍त हैं। कथाकार जयसेन, पुराणपाठक सुदृष्टि तथा सुमाषित 
भायक बदा जन अनगवाण और सूचीवाण साहिप्यक वातावरण को बनाए रखने 
वाले मित्रो का एक भय समुदाय था। सगीतकारो मे मृदग बजाने वाला 
जीमूत, वश्शी बजाने वाल मथुकर तथा पारावत तो थे ही इन के साथ सोमिल 
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और समृद्धि का भ्रसार किया। उस युग म अ्रस्पश्य न हा, एमी बातें नहीं, 
लेक्नि बाण के वणना म॑ इसवा बहुतायत से उल्लेख नहीं मिलता। हाँ, 
कादम्वरी मे राजा झूद्क के प्रास णुक वो लाने वाली चाण्डाल काया के विषय 
मे उसने अवश्य वहा है-- अमूर्तामिव स्पशावर्जितामालेरयगतामिव देशवामाज 
फ्लम्‌ स्पशवर्जित अर्थात अछूत चित्रलिसित वी तरह चाण्डाल वबया-जिसे 
केवल देखा जा सकता था और छू नहीं सकते थे। इससे स्पष्ट है कि वण 
व्यवस्था वी यह अस्पश्यता भी समाज म कसी न कसी रूप म॑ प्रचलित थी 


ब्रह्मचर्याश्रम का उस युग म॑ भी विश्ञेप महत्व था। यद्यपि नालादा का 
उल्लेख बाण की कतियो म उपलब्ध नही , तो भी साहियकारा वा मत है वि' 
यह उस युग की प्रधान शिक्षा सस्था थी | जो भी हा इतना अवश्य है कि वह 
युग आश्रमा व गुरुकुतो का युग था। राज्यश्री को दूढते दू ढत हप दिवाकर 
मित्र के आश्रम मे जा पहुचता है । यह धौद्ध गुरु का आश्रम था। यहा न केवल 
दस शीलो का उपदेश दिया जाता था अपितु जातक-कथाएँ भो सुनाई जाती थी। 
इस प्रकार विद्याभ्यास और चरित्र का विकास साथ साथ चलता था। दिवाकर 
मित्र का उज्जवल चरित्र इस आश्रम की सफ्वता का मूल कारण कहा जा 
सकता है। कादम्वरी मे दण्डकारण्य म अगस्त्य के आश्रम तथा जावालि ऋषि के 
जिस आश्रम का उल्लेख है. उससे जावित वदिकः परम्परा वा बोध होता है । 
बहा कष्णमृगसार तिभय घूम रहे थे | वेटपाठी शिष्यो क साथ मुनिगण समिधा, 
दर्म पुष्प आदि लेकर आ रह थ | सिवाए हुए लगूर बुडढे और भधे तपस्विया 
का हाथ पकड उ है इधर उधर ले जात 4। कट यज्ञ हो रहे थे कही मुनि 
ध्यान लगाये बठे थे तो कहां योग का अभ्यास कर रहे थ। सम्भवत उस युग 
में बदिक जौर बौद्ध शिक्षा के जाश्र॒मों का जवग अलग विवात् हो रहा था। 
ब्राह्मण घरो वी पराठशालाओ का जायन उल्लख हो चुका है। ब्रह्मचर्याश्रम 
विभिन विद्यायों के भ्रभ्यास तथा चरिन के विकास का समय था। 


गहस्थाश्रम भारतो य जीवन पद्धति का भरदण्ट है। ववाहिक परम्परा 
इसका आधार है ता सतति फ्य फू | साविक प्रम दाम्पत्य का मूल तत्व है। 
हप के ज मं पर विकसित यहस्थ वे उल्लास का परिचय मिलता है। राज्यथी 
का वर चुनना जौर ग्रहवर्मा से उसका विवाह नवीन गहस्थ के महत्व को 
स्पष्ट करता है। माद वहन के सम्बाघ ने हा हप को राज्यथी को ढू ढन पर 
विवद वर दिया था। तारापीड की सतान प्राप्ति के लिए सावना तथा कुमार 
को विधिवत लिखा दकर युवराज पद के उपयुक्त बनाना इसी भावना वा 
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आरश्तीय ससकति को सामाजिक जीवन में अनुप्राणित बरने वाले 
सस्वार है। इसीलिए यत सस्दारो ने प्राय उत्सवा का रूप घारण कर लिया 
है, वयावि उनवा भनाना एक औपचारिकता मात्र मे होकर परिवार, भौर 
समाज म उसवी महत्ता और मायता वो बनाए रखना है। और भारतीय 
जीवन पद्धति इन सस्वारो वा ही ताना-वाता है । 


प्रभजार बंधन वा प्रात साथ आदित्यहदयमत्र वा जाप सतान के लिए 
ही था। परिणाम स्वरूप यशोवती का गर्भाघात ससस्‍्वार हुआ | दस अवस्था मे 
बह विस प्रवार सहेलियो वा सहारा लेवर देव वंदना वे लिए जाती थी इसका 
ज़ाण ते उल्लेख किया है। राज्यवधन के जाम के समय यह उत्सव एक मास 
तक चला था। पुन ह५ क॑ जाम समय तारव' ज्योतिषी ने उस के सम्राट होन 
के नृदण घोपित्त कुर लिए श्रे। एवं कार ब्राह्मणा ने वेट भन्ना बए गान शर्म 
बर दिया ता दूमरी और शख दु दुभी भादि बहुत से मगलवाद्य वजन लगे। 
राजकुल मे स्तर था अवस्था विशेष का विचार छोड़कर भाव गाल आरम्भ हो 
गया । भद्र महितराएं और वेध्यायें सभी समान रूप से दिलास मग्न हो गईं। 
राज्य वे सामाय नियमो के चाधन ढीले हो गए। बन्द पुर मघुत्त जाता 
अपराध न रह गया और सभो जगह प्रतिहारिया वा दवदवा कम हो गया । भेगर 
में भी प्रसान हो कर लोगो ने दुकाएँ लूट लो, सम्मभवत यह मिठाई की दुबानें 
होगी । नगर भर के लोग इस घज-मोध्सव पर नाचने म भग्न हो गए । [प्रवत्न 
सकक्‍लक्षटकलोक पुत्र जममहोत्सवों महान] यह नाच-गान का प्रोग्राम एक ही 
डिन नहीं लगातार कई दिनो तक चचसता रहा और पनिहारिनें, दासिया, 
सामत स्त्रिया सभी एक साथ नाचने लगी। वहीं वुट॒टतिया भाचते नाचते 
सामता से लिपट गइ तो कही दासिया से | इस प्रवार समाज भ' सभी स्तरा और 
अवस्थाआ के लागा को श्रानद मग्न दखत ही बनता था। राजा ने इस धु्भ 
अवसर पर वा दयों वा मुक्त कर दिया (मुवतानि ब घन कादानि)। यह प्रथा 
प्राचीन बाल से चली जा रही थी भोर जाज भी जीवित है। 


तारापीड वो स्वप्न म पत्नी वे मुख मे चद्मा के प्रवेध करने गे दशन 
हुए थे, अद उसने पुश्र का नाम चाद्रापीड रुखा। नाणकरण संस्कार वे समय 
उसन ब्राह्मणो को बहुत सी स्वण सुद्राएँ भी दी | उसका अनुसरण वरत हुए 
भन्नी 'ुबनास ने भो अगले दिन अपने पुञ्न॒ का नाम वरम्पायन रखा और बाद 
मे चूडबरुण भादि सस्वार भी विधिवत हुए । बाण ने अपने उपनयन, समावतन' 
आदि सस्टारा वा भी उत्लेय विया है। रायश्री वे विवाहोत्सव वा विस्तार 
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और ग्रहात्त्य गवये भी थे । शिखण्डक और ताडविक नतर्ों वे साथ नतवी 
हरिणिका वी उपस्थिति इस बात की प्रमाण है कि वेवल राज्य दरबार मे हो 
नतक्यो का स्थान न था अपितु जन समाज म भी उ हू मायता प्राप्त था। 
चित्रशार वीरवर्मा जौर मिटटी के खिलौने बताने वाजा बुमारदत्त भी उसके “यव 
साथी क्लावार मित्रो मे से कुछ थे + सोने के व्यापारी स्वणकार चामीकार तथा 
हैरिव मिधुपेण भी अवश्य ही यु दर आभूषणों का निमांण करते रहे हांगें। 
भिपग मदारक और विपवैद्य मयूरक जहा औपधियो से लागा का उपचार करते 
थे वहा रसायनिक विहगम और मतन्रसाघक क्राल भी सामाजिक व्याधियों के 
प्रकोप को शात करते थे । साथु सयातियां म से सभी सम्प्रदाय वाला से उसने 
अपना सम्व वे बनाया हुआ था। वदाती सुमति और परिब्राजक ताम्रचूड के साथ 
साथ शव वकध्राण, जन वोरदव तथा बौद्ध भिक्षुणी चक्रवाकिका सभी उप्तकी 
मित्र मण्डली के सदस्य 4। बहुत सम्भव है कि विधिवत शिक्षा बाण को इत्वर 
(अवारा) बनाने मं जुआरो आखण्डल, धूत, भीमक तथा ए द्रजालिक चकाराल का 
ही हाथ रहा हो क्योकि चपल युवक बाण का इन से भी सम्ब घ रहा था 
और इनका मनारजन या व्यवसाय पासा खेलना आदि ही था । समाज के निम्न 
बग के बुछ परिचया को भी वाण ने जपने मित्र वग मे सम्मिलित किया है। 
उनमे ताम्यूलदायक चडक प्रश्माधिका कुरमिका तथा सवाहिंका कैरलिका 
विशेष है । 


इससे जहाँ बाण की व्यापर रुचि और लोक प्रियता का पता चलता 
है, वहा समाज के विभि न क्षेत्रों, रुचिया व व्यवसाथा के -्यक्तियों से भी 
हमारा परिचय होता है। विभन व्यवसाय होते हुए भा वैयक्तियः रुचि की 
समता मिनता का जाघार हाती है और बाण वो मित्र मण्डती मं तीन चार 
स्प्रियो का हाना भी इस बात वा प्रमाण है कि सम'ज मे स्त्री और पुरुष विचार 
विनियम एवं मनोविनोद के लिए आत्मीयता एवं स्वत तता पूथक मिल सकते थे । 
इन व्यवसाया के अतिरिवत राजमेवका का भी बाण ने उल्लेख क्या है। 
सामायत॒ राजसंवका को विश्वसनीय होते हुए भी राजा की इच्छा के अनुरूप 
चलना पडता है। फ्वस्वरूप न उनका स्वार्भिमान रह जाता है जार न स्वतात्र 
वयक्तित्व । अनावश्यक चापलूमी और खुनामद से हो उनका जीवा भार बना 
हुमा होता है। नौरटी म बार बार उ है जवाद्धित एवं जनुपयुक्त काय भी 
क्रने पडते हैं ॥ वौचड दो तरट सवो को नीचे ते जाने वाला दास चब्द बडा 
कठोर है। (प्रवलपत्र इव सवमघस्ता नयति दारुणा दास बाद ) 
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भारतीय सस्यति को सामाजिक जीवन मे अलुप्राणित घरने बाते 
संस्कार है। इमीलिए यहा सस्‍्वारा ने प्राण उत्तवा वा रुप घारण वर लिया 
है, बयावि उनवा मनाना एवं औषपचारिकता मात्र मं हावर परिवार, और 
समाज भ उसवी महत्ता और मायता को बनाएं रखना है। और भारतीय 
जीवन पद्धति इन सस्वारों वा ही ताता-चाता है । 


प्रभवर वधन का प्रात साथ आदित्यहदयमत्र वा जाप संतान वे लिए 
ही था। परिणाम स्वरूप यद्ोवती वा गर्भाषान सस्‍्वार हआ । इस अवस्था स 
बहू विस प्रवार सहेलियो वा सहारा लेकर देव बदना के लिए जाती थी इसका 
(बाण ने उल्लेख क्या है। राज्यवधन वे जम के समय यह उत्सव एवं मास 
तक चुला या । पुन हप के जम समय तारब ज्योतिषी ने उस दे सम्राट होने 
क॑ लद्ण धापित बर दिए. थ। एवं ओर गब्राह्मणा ने बंद भत्ना का गान भारम्भ 
कर दिया, ता दूसरी और शख, द्‌ दुभी आदि दहुत से मगलवाद्य बजने लगे। 
राजबूल में स्तर या अवस्था विशेष वा विचार छोडवर नाच गाने प्रारम्भ हो 
गया । भद्र भहिलाए और वैश्यायें सभी समान रूप से विलास मग्न हा गई ) 
राज्य के सामाय नियमा के बाघन ढीले हो गएं। अन्त पुर में धुस जाना 
अपराध न रह गया और सभी जगह प्रतिहारियों वा दवदवा कम हो गया | नगर 
मे भी प्रसन हो बर लोगो ने दुकानें लूट ली, सम्भवत यह मिदाई वी दुबातें 
होगी । नगर भर के लोग इस ज-मोत्सव पर नाचने म मग्न हो गए । (प्रवत- 
सकल्क्ष्टक्लाक पुत्र ज-ममहोत्सवा मान |) यह नाच-यान वा प्रोग्राम एक ही 
टिन नहीं, लगातार कई दिनो तक चलता रहा और पतनिदहारिनें, दाशिया, 
साम/त स्त्रिया सभी एक साथ नाचते लगी। कहीं कुटटनिया नाचते नाचते 
सामतो से लिपट गइ तो कही दासियो से | इस प्रकार समाज जे सभी स्तरो और 
अवस्याओं के लोगो को धभ्ावाद मग्व देखत ही बनता था। राजा ते दस पुभ 
अवभर पर वां दया को भुक्त कर दिया (मुक्तानि ब घन थे हानि) | यह प्रथा 
भाचीन काल से चली था रही थी और आज भो जीवित है । 


तारापीड को स्वप्न म पत्नी के मुख मे चद्गरमा के प्रवश द्रते के दशन 
हुए ये, बत उसने पुत्र का नाम चाद्गापीड रखा। नामकरण सस्कार के समय 
उसने बाह्मणे को चहुत सी स्वर्ण मुद्राएँ भो दो | उसका अनुसरण करते हुए 
मी शुबनास ने भो अगले दिन अपने पुत्र॒ का नाम वैशम्पायन रखा और बाद 
में चूडावरण क्षादि सस्वार भी विधिवत हुए । बाण ने अपने उपनयन, समावतन 
भादि सस्कारा वा भी उल्लेख किया है| राज्यक्षी के विवाहोत्तव था विस्तार 
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से विवरण मिलता है। अयाय राजाआं म॑ से राज्यश्री ने मौखरी राजकुमार 
ग्रहवमा को अपो वर दे रूप म चुना था। दूत द्वारा वर वी स्वीकति आ जान 
पर महाराज ने क यादान का जल परिराया। विवाह की तयारिया होने लगी । 
भ्रार्मात्रत अतिथि व सम्बंधी आने लगे । राजसेवक नगर ग्रामों से उपयुक्त 
साधत-सामग्री जुटाने लगे। ज्योतिषिया ने विवाह का लग्न साधा, कुलवधुए 
मगलाचार के गोत गाने लगी और चतुर चित्रकार मागलिव चित्र बनाने लगे। 
अनेक प्रकार के वस्त्रों की रगाई और छपाई करके उ-हे विवाह वे समय के उपयुवत 
बनाया गया । सूती और रेशमी पतले और मुतायम सभी प्रकार के वस्त्र सजोय 
गये | बारात विवाह के लग्न तब सब मार्गों को सजा दिया गया । तब ताम्बूल 
बाहक झाया । उसका स्वागत कर उसके हाथ लग्न समय का सदझ्ष भेज दिया । 
बारात सहित ग्रहवमा आया । वह सुशोभित हथिनी पर सवार था। चारा 
ओर सुर्गाघत द्व य बिखरे हुए थ मल्लिका पुष्या वी माला को उसने प्िर पर 
घारण किया हुआ था। सम्मभवत यह सेहरा हा | हप ने पैदल ही उसका स्वागत 
तथा आलिगन किया और सम्मान से बठाया। लग्त समय पर कलशो से सुशों 
भित देदी के पास वर और ववू को लाया गया तथा अग्नि की साली म॑ समि 
धाआ से यज्ञ करत हुए विवाह सस्कार सम्पत हुआ। विवाह के बाद वर वधू 
जिस वास गह मं गए उसक द्वार पर रति और प्रीति की मूतिया चित्रित थी ? 
(प्रविवेश च॑ द्वारपलकलिखितरीतिप्रीतिदवतम्‌वासगहम) वाण इसका उल्लेख 
करना भी न भूले | पुत सुख पूवक दस दित वहा रहकर ग्रहवर्मा दहेज और 
वधू सहित घर को लोदे । 


प्रभाव रवधन वी रुग्णता का समाचार सुन जब हथ उनके पास पहुचा 

तो उनमे कुछ प्राण शक्ति बाकी थी उहान हप को अपना औततिम सदेश दिया 
और शाखें भू द ली । महाविनाश के बहुत से अपशगुन तब प्रकट थ। पुरोहिता 
के साथ साथ सामता और पुरवासियों ने अर्थी को उठाया जौर सरस्वती के 
किनारे जागर भहाराज वा दाह-सल्कार कर दिया। बाण ने दाह सस्कार का 
ता नहीं पर तु शोबामिभूत समाज का व्यापक चित्रण क्या है। पुन उनके 
फूल चुन कर उ हू कलश म रखकर अस्थि प्रवाह के लिए विविध सरोवरो 
नदियों तथा तीर्यों म भेज दिया गया 4 


समाज के विभिन क्षेत्रा, -यवसाया और स्तरा स आने वाले लोगो 
के शरीर वे! गठन रग रूप हाद भाव एवं वश भूपा का जैसा सूख्म चित्रण बाण 
ने प्रस्तुत किया है, वसा आयत्र सुलभ नहा । इसी स उस युग क॑ समाज की 
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नो भावताआ, प्रथाओ एवं मायताओ क्य परिचय मिलता है, अत कुछ रूपो 
'र दष्टिपात करना अनुचित न होगा । 


युवक सुँनिक ने सिर के वालो को इकट्ठा कर उनका जूडा वाघा हुआ 
ए। अ्रगझू वी कली बिचदियो से युवत लाला क्चु क छोटी सो कुर्ती कसी हुई 
री । सिर पर उत्तरोय वी पगडो थी (उत्तरीयकतशिरोवेष्टान) हाथ म कुछ 
देला कडा था, कमर वो पटटी म॑ भ्रस छोटी छुरी लगाई हुई थी तथा 
निरन्तर व्यायाम वे कारण उसकी देह छठी हुई थी । कातिमान्‌ मुख के कारण 
उनका सेना मायक सम्म्रान्त-कुलीन प्रतीत होता था और वह घोडें पर सवार 
था | एक अधड़ जवस्था का विशानवाय, गौरवण, दाढी-मू छ रहित, घुटे सिर 
बाला, शिष्ट आकतिवाला भव्य रूप वाला, सफद कचुक पहन हुए और सिर 
पर दुर्ल-पटट को वाधे हुए अगरणतक था। सम्भेवत डा वासुदेवश्चरण अग्रवाल 
को इसके विदेशी होवे का भ्रम हो गया है। महाप्रतिहार परियातर वी चौडी 
छाती पर हार भूल रहा था काना मे कुठण्न थे पतली कमर पर पंटी पर 
माणिक्य चमक रहा था। बाएं हाथ मे मोतिया की मूठवाली तलवार झौर 
दाहिन मे सोने की वेनयप्टि रहती थी। कठोर कम होत हुए भी स्वभाव से 
नम्र था। (मधुरया गिरा सविनयमभाषत) गोड़।धिपति से बदला खेने के लिए 
हप के लिए वद्ध सेनापति ने उसे प्रोत्माहित किया था वह लम्बा, गोरा श्वेत 
केशी साहसी और वीर वद्ध था। उसकी चौड़ी छाती पर क्षत चिह आज भी 
उसवा गौरव बढा रह थे । सफेद दाढी मूत रही थी और भौह आाखो पर मुक 
आई थी। लेक्नि उसके चेहरे से पता लगता था ऊक्रि वह शत्रु-सेना का मार 
भगाने दाला, अपनी माणती सेना को रोकने वाला, युद्ध प्र तिया को अनामास 
ही आाकधित करने वाला और समस्त युद्ध धम को जानने वाला है ॥ सम्भवत 
उसी ने हप के साम्राज्य निर्माण म हप का साथ दिया था। मेखलक दूत का 
चड़लक मटियाले रग की पेटी से ऊचा कसा हुआ था और चिटठो को उसने 
डारे से वीच म बांध कर सुरक्षित रखा था। खराद पर चढी हुई कमर दाला 
कुमार गुप्त और चौडी छाती वाला लम्बा तथा गोरा माघंद गृध्त दोनों त्रमश 
राज्यवघन और हप वी सेवा में नियुवत हुए। जगली शवर युवक का चित्र अद्भुत 
है, चोडी छाती और लम्बी भुजाएं उदर छटा हुआ खराद पर चढा हुआ 
मध्यमाग सब शारीरिक शक्ति द लक्षण हैं | ऊच॑ माथ पर काले बेशा का घेरा, 
नाक चपटी झौर ठोढी माठी पर छोटो तथा गाल की उभरी हुई हृडिड्या 
और चोडईे जबइ सद लक्षण वियय प्रदेश के आदिदासिया का चित्र उपत्यित 
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करते हैं! धनुप बाण और पशुओं ने थधिकार मे उसे शिक्षारी रुप को भौर 
भी स्पश्ट कर टिया था। स्थाणइवर वे बाजार म हप ने यमयटटक् का देखा। 
बाएं हाथ मे लाठी पर उसने एक चित्रपट लगा रखा था, जिस पर अभंत्ते 
की सवारी करत हुए यमराज का चित्र श्रक्ित थां। दाहिने हाथ भें उस 
मैं एक सरकडा ले रपा था, जिससे वह घोगा वा नरक में मिलेन थाती यात 
माओ का स्मरण करवा रहा था । कौतूहल के कारण बालकों ने उसे सडक पर 
घेर रखा था। (कुतूहलाकुत बहतवालक्परिवतम) दाक्षित्यमद्यानव भरवा 
चाय हे परिव्नाट का चित्र भी दतनीय है । घिर चौड़ा माया ऊचा, नाक टटी 
गालों मे गडढ़ राटकता हुआ अधर भुजाएं घुटवा तक, तथा लम्बी छोडी वे 
बारण उसका मुह और भी लम्बा लग रहा था। शरीर पर गेरए कपडे का 
उत्तरीय तथा करबें पर जठफ्ठा हुआ जाल योग पटट था । एक हाथ मे बास था, 
जिप्तके सिरे पर भोली और कौपोन सदक रहे थे। कोजो में पमण्डलु भोर 
बाहर खडाऊ लटक रही थी। और स्वत मे रवाचाय वाला कम्बत प्रीड बाघ 
चमर पर बठा था । 56 वप वी आयु होने पर भी बुद्ध ही बाल सफद थे, तिर 
पर जदाए थी, माय पर झिक्न ललाठ पर भस्म, छाती पर दादी, नाक का 
अग्रभाग भुरा हुआ तथा काद में स्‍फ्टिक के बुण्डल से वह सुझोभितर हो रहा 
था। जौपधि मत्र तथा सूत्र $ लक्षरों से गुवत शंख का दुकड़ा लोहे के कड़े मे 
बाघ कर एक हाथ मे डाला हुआ यथा तो दुसरे मे रद्राल की माला थी। क्षौमका 
कोपीन पहन कर प्रथक्ब थे की मुद्गा मर टागा को योगपदूद से बाध बठा 
था। पुन साधवा भूसि मं जब उसक दशा हुए तो वह भस्म वाल महामण्डल 
बना वर बठा था ओर शव पर अग्नि जालवार तिवा वी उसम आहुति दे रहा 
था । इससे स्पष्ट है कि उत्त समय अध विश्वास पृण बहुत सी साधनाएं समाज 
मे प्रचतित हो चुवी थी और मव्ोवामता पूर्ति व चक्‍कर मे जनन्सामाय तो 
क्या राजे महाराजे भी ऐसे साधकों व पिकार हात थे । 


बीद्ध भिक्षुप्री वे आचाय दिवाकरमित्र के श्राश्म भ उसके दोनों और 
दो घिंद शावकत बठ थ। वह लाल चीवर मुलायम वस्त्र घारण किए हुए 
था। सभी सात्विक युण सम वियम तप झोच, विश्वास, दाक्षिण्य, परानुकम्पा 
भ्ादि उस म मूततिमान प्रतीत हांते थे ! उसबध तापस-वेश प्रभावशाली था । 


राज्य क॑ विष भ्रधिक्रारिया म महायामात स्कादगुप्त वे आयाउु 
जम्य बाटु दण्ड सम्बा नासावद तथा भाय मुखमण्डल उसके महातू अधिवार 
क्‌ प्रिचायद ये । तम्व घु घराल बाल, भ्राये वी ओर बढ़ा हुआ हाट तथा भारी 
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भरकम चाल उसके व्यक्तित्व वे आय विशिष्ठ लक्षण थे | हप का चित्र शौर 
भी भव्य बना है। महानीलमणि वी पराद पीठ पर वाया पैर रख कर सगमरमर 
वी चौवी पर आगन मे हप बठे थे | “दवताओ क॑ रुप सौंदय को बाण ने हप मं 
झनुभव क्या । 


इसौलिए उसे वान्ति, परात्रम, कला, सौभाग्य, घम आदि का अजस 
सात वहा है। फेन इवेत अत्यन्त पतला अधरवास पहने था तथा उस पर मुलायम 
वस्त्र--सम्भवत रेशम वी पटटी वाये हुए था। ताराकित उत्तरीय से चरीर के 
ऊपरले भाग को ढका हुआ था। छाती पर शेपहार था तथा भुजाआ पर जडाऊ 
कैयूर | लल्लाद पर अहण चूडामणि, केशान्त पर मालती पुष्प वी मुण्डमाला 
तथा सिर पर शिवण्डाभरण-वलप्ी सुशोभित थी। 


जहा अया य क्षेत्रा के पुरुष-वग के चित्रण से वहुविध समाज वा परि 

चय मिलता है वहा स्थ्रिया के कुछ वित्रा करो उभार बर बाण न उनके सामा 
जिक परिवेश का भी परिचय दिया है। स'दश वाहिका मालती धुले हुए रेशम 
का इवेत, लम्बा फराना कचुक पहन हुए थी) सम्भवत कीना होने व कारण ही 
उसके ने वि दयो स युवत बुसुम्भी रण का वाल चण्डातक भी पहले हुए थी । 
मुख मानो नीच प्रगुकु की जाली से टका हुआ था। माये पर दमकता हुआ 
पघराग था, कटि प्रलेश म बजतो हुई करघनी तथा गले मे बड़े बडे मौतिया का 
हार। छाती पर रत्ना की माला अलग से लटब' रही थी, हाथ कौ कलाई भ 
पना से जह्डित सान का कड़ा था तथा काना मं वाली थी। माथे पर क्स्तूरी 
वा तिलक दि.दु तथा ललाट पर माग मे से लटकता हुआ चढला तिलक आभूषण 
था। पीठ पर बाला का जूडा था और सामने वेशा मे चूडामणि सकरिका 
भाभूषण । उस युग मे स्वणामूषणा का क्तिता प्रचलन था, इस वणन से स्पष्ट 
है। नारी प्रसाधन को सदा से ही यहा महव दिया गया, गुप्त युग मे इसका 
विलेप भचार था। दरवार की वारविलासिनियो का भी वाण न एक चित प्रस्तुत 
क्या है। खलाट पर अपरू का तिलक, चमचमाते हार, जिनका मब्यमणि 
ईपेस्उपर हित रही थी, तथा बकुलमाला धारण किए हुए व नत्म कर रही 
थी । चचल आूलताए तिरदी भौहा क साथ चितवनें तथा ज्सी प्रकार वी अय 
भाव मग्रिमाए उनके हाव भावों को प्र्दाशित कर रही थी। सनी होन के लिए 
मतुव बगोवती का वेश भी बाण की लेखनी से अछूता नही रहा। शरीर पर 
है कुम का भ्रगराग लथा कर उसने मरण चिह वे रूप मे लाल पटटागुक घारण 


जिया हुआ था। हाथ से पति वा चित्र फ्लक लेकर वह सती होन वा निश्चय 
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बर घुरी पी ।। इस से प्रचलित सती प्रया या भी बोष होए है। 


गमाज ये अआयाय स्तरोय अवस्थाआं ग॑ लोगां यी वेप भूषा वा 
घहुतायत से परिषय ऊपर लिशित उदाहरण से मित्र जाता है। मुछ यस्व्रा वा 
उस यंग मे विगेष प्रयोग होता था, उनता उल्लस मर हेना भी अनुपयुकत 
न होगा । भ्रतुर एए विशेष रुप से पतला थे मुतायम यस्त्र घा--उगी वे कई 
भेद ये पभी वह उत्तरीय मे रूप मे प्रयुवा होता था ता कभी उध्णीय पगडी 
शाधने ये लिए । नीलाशुव से मुह ढने वी जाती या वाम लिया जाता था। 
तो पटटांणुवा सती यो शीमा बदाता था। इसी प्रकार इस मे और भी कई भेट 
थे । ऐसा प्रतीत होता है वि' उम समय समाज मे इसता बहुतायत से श्रयोग हाता 
था । इससे मह अनुमान लगा लना भी बटाचित अशुदध ने हागा हि भ्रणुवस्त्र 
निर्माण वा उद्योग पर्याप्त महत्वपृष होगा । यागिया और सायागिया द्वारा 
घहुघा योगपटट वस्त्र का उतरीय के रुप म प्रयाग होता घा-- यह वहुत सम्मवता 
गेरए रग था सादानसा कपड़ा हाता था। गमछुनमा अधोवस्त्र वा प्राम समाज 
म॑ प्रयोग होता था, यह अगु क वी भारत महीत ने होकर बु.छ मोटा होता होगा- 
ऐसा प्रतीत होता है। स्त्रिया क्चुक रूपी उत्तरीय के अतिरियत अपांवस्त्र वे रूए 
मे लहये का प्रयोग बरती थी । चडातवा ऊपर से नीचे तभ' लम्ब भागे वे रूप 
मे आने वाला वस्त्र था, समाज मे विषेष रूप से राजसेवका मे इसवा बहुतायत 
से प्रचलन था । आश्रमो मे कद्दी कही वल्कलो के वस्श्र या उपयाग भी देखने को 
प्रिल्ता था और विध्याटवी के जगली कौपीन म अतिरिक्त शायद ही किसी वस्त्र 
बा उपयोग मरते रहे हो । राज्यश्री के विवाह वे समय जिन वस्त्री को संग्रहीत 
किया गया वैछ प्रवार वे थं--क्षौम बाटर लालाततुज, अशु क तथा नेत्र । 
क्षौम, सम्भवत कोई बीमती, मुलायम वस्त होगा। दुबूल उत्तरीय, चादर, धोती, 
आदि व॑ लिए प्रयोग म झाने वाला कुछ बडा कपडा होता होगा। अशु क श्रौर 
भैत्र सम्भवत रेशम के ही दो भेद होगे। यहा वस्त्रो वी रगाई और छपाई का भी 
विगेष उल्लेस है । पहनने वे अतिरिक्त विछाने के लिए भी उस प्रमय कपड़े 
सगहीत क्ये गये थ। राजाओ की वेद भूपा म चार प्रकार के उत्तरीय-- 
कचुक, चीनचोलक वारबाण तथा कूपसिक तथा तीन प्रवार के अधोवस्त्रों का 
उल्लेख मिलता है | इससे स्पप्ट है कि जनसमाज म अयाय प्रकार के वस्त्रा व 
पहरावे का प्रयोग प्रचलित था | 


प्रसाधन का सर्वोत्तम साघन आमूषण युग विशेष की समृद्धि और 
मनोवत्ति बे परिचायक होते हैं । मकरिका सिर वा आभूषण था, जो कभी मुकुट 


डंप 


के साथ प्रयोग मे आता था और कभी स्वतात्र रूप मे । विटलीलाटिवा भामक 
आभूषण से मस्तक को सजाते थे, सम्भवत यह पि'दों जसा कोई आमूषण रहा 
होगा। बेचात मे मौलसिरी की मुण्डमाला पहनने का रिवाज था। सिर पर 
लोग मौलि भी घारण करते थे तथा पधराग मणि से जडित शिखडखडिका या 
क्लगी भी इन मालाओ के बीच म लगाते थे। स्त्रिया सिर पर चदुला धारण 
करती थी जो उतकी मांग मे से आगे को लटकता रहता था। कर्णामरणों मे 
जिक्टक सबसे अधिक प्रचलित था, स्त्री और पुरुष दोना ही इसवा प्रयोग 
करते थे। पूत्र ज-म महोत्मव पर दासिया भी इसे पहन कर नाच कर रही 
थी। कही कही बालियों के पहनने का भी उल्लेख मिलता है । शख की बनी 
हुई भ्रगूठिया का भी प्रयोग होता था । गले म पहने जाने वाले हार ओर मालाए 
कई प्रकार की हाती थी | कोई बड-वड मोतियां वाली छोटी सी, तो बोई लम्बी 
प्राश्म्व साला, णो माणिकः और प नो से जडी हुई होती थी। कलाई मे सोने 
था कड़ा पहनने का रिवाज भी बहुत प्रचलित था। युवक सनिक और सम्न्नात 
युवतिया प्राय सभी इसका उपयोग करते थे | हा युवतियों के ब्डो मे पने आदि 
जड़े होते थे । करघनी या सोने की मेखला का भी प्रयोग प्राय स्त्री और पुरुष 
दोना ही करते थे। स्त्रिया भ नूपुर का प्रयोग भी देखने को मिलता है पर 
लगता है, यह बहत प्रचलित नथा। जनसमाज मे प्रचलित इन आभूषणा वे” 
अतिरिक्त राजाओ के विशेष आभूषणा का परिचय भी हप के घणन में उपलब्ध 
है । हप वी छाती पर रेप हार सुशोभित था और ललाट पर पघराग का 
अरुण चूडामणि | लल्वाट वी क्शात रेखा पर मालतो पुष्प की मुण्डमाला तथा 
मुकुट पर लगी कलगी के रूप म शिखडाभरण सिर को सुशोभित कर रहे थे । 
क्षानो भ कुण्डल के अतिरिवत श्रवणावतस भी श्ोभित था। सामा-यत राजाआ 
के कर्णाभूषणों में इनके अतिरिक्त पत्राबुर कक्‍णपुर तथा कर्णोत्पल का भी 
उल्लेख मिलता है। अलका को यथास्थान टिकाए रखने के लिए वालपाश का भी 
पयोग होता था, जो सम्भवत सोन की पत्ती के रूप म होता था| राजाओं की 
पगडी उष्णीपपटट भी बहुधा सोने का जडाऊ आभूषण ही होता था, जिस मे उन 
के बमव वे अनुरूप मणिया आदि जड़ी होती थी । इनके अतिरिक्त राजछत्र का 
उन दिना विश्वेष प्रचार था। प्रघान सेनानी और महामा-य आदि कभी-कभी उसे 


धारण करते थे। इतने अधिक आभूषणो का प्रयोग तथा बाण के मित्रा म सुवण- 


बार चामी बादि का होना सिद्ध करता है कि यह उद्योग भी नागरिकों वी 
आजीविका अजित करने का एक बच्छा साधन था। 


भोजन के सस्व घ मे उस समय भी समाज मे स्पश्यास्पइय का विचार 


डह 


विद्यमान था। पत्यजों के हाथ का भोजन दिन नहीं प्रहण फरत थे । गेहू 
घावल, दूध, घो, दही आदि उम्र थुग म प्रचलित भोजन की सामग्री थी। रोटी 
वा प्रयोग होता था। इन दे अतिरिकत्र यात्रा पर चर्रेना और सत्त, का प्रयोग 
प्रचलित था | म्रिश्वी या मीठे का भी प्रयोग होता था। ब्राह्मगों म मद सेवन 
अच्छा नहीं समा जाता था, प्र जन साधारण मे मद्य पान _बहुतायत से होता 
था। भास भशण पर भी कोई प्रतिबंध न था, लेकिन बेल गदहा, घोड़ा सअर 
आदि के मांस था प्रयोग बेवल प्रत्यज हो करते थे। उत्सवोम मदिरावा 
सीमातीत प्रयोग होता या। हप वा ज-मोत्सद और राज्यश्री का विवाहोत्सव 
इस के प्रमाण हैं। सेना के भोज्य पदार्थों म चावल, चने सत्तू, के साथ साथ 
बेर, काजी का घडा और गने के रस, राव को गगरी के भी दल न होते हैं। 
सेना ने जाते जाते उडद के खेतो को भी रोंदा था। गावो के घरा म अया-य 
सब्जियों की बेलो का भी उल्लेख मिलता है । रसोई के बतनो का उपयोग होने 
के भी प्रमाण मिलते हैं। तापक (तवा), तापिका (तवी), तलक (प्रगीठी) तथा 
कडाही आदि का और कुछ ताबे का भी उपयोग हीता था । 


भनोविनोद जन सामा य के मनोरजन का साथत होते हैं। जत मानस 
के स्तर और रुचि भेद के कारण उनमे भी पर्याप्त विविधता पाई जाती है । विद्वान 
सामाजिको के मनोरजत के लिए विद्यागोष्ठी का आयोजन होता था। सम्भवत्त 
काप्य गोष्ठी या गीत गोष्ठी भी इसी का पश्रग हो, इस कोटि में तो वे आ ही 
जाती है । कथा ममज़ो वे मतो रजन के लिए नत््य, बांद्य व दीणा गोध्ठियाँ समाज 
मे प्रचलित थी । राज्य उत्सवो पर इनका वियेष रग जमता था। चूत गोध्ठियो 
का भी अभाव ने था। इवेत और काले जाठ खाने वाले (अप्टसपदपटट) शतरज 
का खेल भी मनोरजन का एक उत्कष्ट साधन समझा जाता था। आक्षिक 
(पासा सेलन वाला) आखण्डल स्वत बाण का ही मिन था। स्थाणीश्वर म 
लासका की सगीत शालाए वेश्याआओं के कामायतन तथा वीणा वादन के स्थान 
भी सामाजिका के मनोरजन स्थल थे । रास मण्डलिया भी जन मानस के अह्लाद 
की सामग्री प्रस्तुत करती थी, वियेषत उत्सवा के समय पर | ये मण्डलिया 
अया-य वाह्म यंत्रो का उपयोग करती थी | राजगहो म॑ मनोविनादाथ पजर 
छुक सारिका यृहमयूर हसमियून चक्रवाल युगल भादि कई पक्षों होते थे । इत 
के अतिरिक्त मृगया टिकार उस युग का एक अय प्रधान मनोरजनत था | यूद्ध के 
लिए गये हुए राज्यवधन का अनुसरण करता हुआ हप सम्मवत विकार मं ही 
लग गया था, जब उसे पिता के रण होने का समाचार मिला था| राजाआ के 


श्र 


शिकार खेलदे के लिए सेवक जगली पशुओ को खुदेड कर एव ओर लाते से । 
शिकार वे डर से भागते हुए पशुआ का कादम्वरी में अच्छा चित्र मिलता है, 
इसी गडबडी में चद्रापीड का छंत्र उठाने वाला भी कही पीछे रह जाता है बौर 
धूप से बचले वे लिए उसे पत्रों के कार चलाऊ छत का आश्रय लेना पड़ता है । 
इनके अतिरिवा 'राजाओं की काम त्रीडा भी उनके मनोरजन वा साधन थी, 
जिनतर। उत्लेख तारापीड वे विनोदों मे मिलता है । समद्ध समाज को ही मनोरजन 
बे लिए अवकाश मिलता है, और वाण के युग का समाज कम समद्ध न था। 


साहित्य और बलाग्रा का समुचित विकास सास्व॒तिक प्रगति का चयोतवक 
हैं । हुए स्वत नाटककार था। बाण सम्दत वा अहितीय गद्यकार हुआ है, उस 
वी साहित्यिक गरिमा का उल्लेख अयज्ञ मिलेगा | सस्कत के साथ साथ अपभ्रण 
और प्राक्त का साहिंप्य भी उस समय पर्याप्त विकसित हो रहा था। साह्प्यि 
के अतिरिक्त सगीत का भी विशेष विकास हुआ था। घीणा, मृदग तथा पटह 
के अतिरिक्त दारविलासिनिया द्वारा ज-मोत्सव पर आतिग्यक, वेणु, भल्लरी, 
तन्नी पटह, भलाबुबीणा तथा काहल आदि का प्रयोग इस बात का प्रमाण है 
प्रौर यह सब सिखलाने दे लिए स्थाणीश्वर भे कई सगीत शालाए भी थी | बाण 
के भ्रुवपद गान के भान से प्रतीत होता है कि परम्परागत सगीत पद्धतियो का 
भी समाज मे प्रचलन था | चित्रकला का तो और भी अधिक विकास हुआ था | 
हप जम से पूथ यगोवत्ती जिस भवन से थी उस पर चित्रित चवरधारिणी 
स्प्रिया भी चघम्बर भलने लगी थी [सुप्ताया चित्रमितिचामरग्राहिरयापि चाम 
राणि बालयाचत्र, )। विवाह के बाद भ्रहवर्मा और राज्यभी जिस वास गह मं 
गए थे उसके द्वार पर भी रीति और प्रीति के चित भवित थे । राज्यश्री के विवाह 
के सझय न बेदल चित्रकार मॉगलिक चित्र घना रहे थे, अपितु महिलाएँ भी 
बलश ओर सुराइया पर चित्र बना रहो थी। वदी को पूणतया सजाया गया था । 
उज्जप्रिनी मं अनेक चित्रशालाएं थी, जहा चित्र बनाने की कला सिखाई जाती 
थी | बाण के मित्रो मे चित्रकार भी थे। इस सबसे स्पष्ट है कि उस युग म 
चित्रकला का पर्याप्त विकास हुआ था । क्‍पड़ी कौ रगाई और छपाई के काम 
वा उह्लेप पहले ही हो चुका है । राज्यश्ली के विवाह मण्डप के आस-पास बहुत 
भी भू्तियाँ ची। बाण ने आरम्भ म ताण्डव करते हुए नटराज शिव की मूति 


का भी उल्लेख क्या है। वास्तु निर्माण कला का 


था| विवाह इस समय विशेष विकास हुआ 
द््‌ 


के बाद उपयोगी वास गह म॑ दपण लगे हुए थे । राजकल मे चार 
बक्ष दोते थे जो दीपियो से परस्पर जुड़े हुए थे। दतीय कक्ष म नी प्रभावर- 
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वधन और यशोदरती का आवास था, चंतुथ मे हप का आस्थानमडप । घवलगह 
महाराज झीर महारानी के निवास प्रासाद थे । राजकुल क बाहर स्कधावार था 
वहीं से ञ्र दर जाने वाला का प्रवेश निर्या त्त किया जाता था । आगन क॑ चारो 
ओर बन हुए कमरे ही चतु शाल कहलाते थे। वहीं पर बैठने के लिए ऊची 
वेदिका भी बनी होती थी। महलो के खम्भा मे मणिया भी जडी रहती थी । 
सामाय जनता के घर सादा, पर तु झ्राराम देह बने होते थे । समय समय पर 
उनपर पलस्तर और सफेदी होती थी, विशेषत उत्पव के श्रवसरा पर । राज्यश्री 
के विवाह के समय सफ्दी करने वे साथ साथ महल को सब प्रकार से सजाया 
भी गया था । 

उस युग म प्रचलित प्रथाग्रो श्लौर रीति रिवाजां का भी हम परिचय 
मितवा है । सतानोत्पत्ति विश्वेषत पुत्र जम के लिए समाज मे श्राध विश्वास पर 
आधारित भ्र-याय साधनाझ्रो वा प्राथय लिया जाता था--कादम्बरी म॑ इसका 
विशेष उल्लेख है। देवताओं के प्राशीर्वाद से सत्त न सुलभ थी । बच्चो वे दल 
से घिरी हुईं बिल्ली के मु ह वाली मातटवी सूतिकागह मे रखी जाती थी | जम 
समय पर ही ज्योतिषी नव-जात शिशु के लशण देखते थे भौर राजा शुभ मुहर त 
में ही थिषु के प्रथम दशन कर सकता था। विवाह वे अद्सर पर लगन ध्ाघने ने 
लिए अपवा युद्ध मे प्रस्थात के जिए ज्यौतिविया का झ्राश्नय लिया जाता था। 
प्रस्थान वे समय. बडा वा श्राशीर्वाद प्राप्त करना आवश्यक था, तभी वाय मे 
सफ्लता शआ॥प्त होती थी । तीयनयात्रा भ्रादि पर जाते समय लाल मालाग्रों वा 
पहा कर लोग घर स निकलते थे। राज्यारूढ़ हादे व समय राजा दिया मो 
छोडता था । और हपपचवाधिवः दान मी दता था, जिससे पता चतता है कि 
समाज म यह प्रथा चली भा रही थी। राजा वे भागे हरवात्ते प्राय चता बरत 
से । समाज म विवाह व॑ झवसर पर सिठनिया (प्रशवील गालिया) का रिवाज 
प्रचलित था। दहेज प्रया भी देखने यो मिलती है। युद्ध पर प्रस्यान बरते न 
समय मागलित सूत्रा वे मत्रा का पाठ होता था दास वजत थ सनाए सूथ निक 
सने से बहुत पहल ही घत पच्ती थी । उससे पूद राजा विधिवत यच बरता था । 
प्रमावर वधन वी मृयु से वहठ ही बवावती का सता होना प्रदलित सता श्रया 
या योतत है। मृस्यु के समय राजा का वक्‍त ड्य प्रस' धय बधाने बाता सच 
ब्यूशिति व सौरिय-यारतोरिणं जीवन में सतुलन का परिवायक है। प्रगश वाध्द 
वी बिता सरस्दता व किनारे पर दाह-सल्वार सरितानजज मश्नस्यि प्रवाह तथा 
मृत्यु व उपयात अशौच के हिना वी स्वाह ति झुछ जाये प्रचतित प्रयाए था । 
दिठा या मृत्यु बे समय हथ ने समी घसरुत घनुभव विए थ। 


श्र 


समाज म स्त्रिया वी स्थिति भरच्छी थी | कुलीन समाज वी स्थ्रिया न 
केवल विधिवत थिक्षा पाती थी, प्पितु अन्य क्लाज मे भी प्रवीण होतो थी । 
सलिया सहित राज्यश्री ने नत्य, गोत आदि बलाओं म विश्येप योग्यता प्राप्त वी 
थी | (अप राज्यश्रीरपि नतगीतादिषू विदग्पासु ससीपु समलासु च वलासु प्रति 
दिनमुपचीयमानपरिचया ।) सच्चरिश्रता बुलीन नारी का विशेष गृण समभा 
जाता था, पर बेश्यालय न हा, एसी बात भी नहीं। और राजकृल वी दापसिया 
के भ-त्रिया व सामन्‍्तो से गुप्त-सम्वघ भी बन हुए थे। समाज मे स्त्रियां गृहि- 
जिया ही थी) वेवल राजकुत मे--विशेष रूप संश्नात पुर म परिचारिबा 
बेर वाय बरती थी । महारानी वा राजकुल म विशेष सम्मान था और दाम्पात्य 
प्रम वी घनिष्ठता ने ही उसे यह बहने पर विवश क्रिया वि महाराज का मरत 
दख मेरा जीना बढ़े साहम वा काय है । (मरणाच्च म जीवितमंवाम्मिन समये 
साहमसम्‌) इसो लिए वह उसी समय सती हो गई । स्त्रिया बा विवाह प्राय छोटी 
ही अवस्था भ है जाता था भोर राजनुल वी स्त्रियों वा वर-घुनाव म स्वतञ्ता 
प्राप्त हाती थी, राज्यश्री ने ग्रहवर्मा यो चुना घा। विधवा स्त्रिया भिक्षुणी या 
सायासी भी हो जाती थीं। बाण वी मित्र मण्डली मे चार स्त्रियां का होना 
समाज मे स्वतत्रता का परिचायक है। वे भ्रच्छ वस्त्र श्लौर आभूषणा वा उपयोग 
फरती थी जिसका उल्लेख पहले ही आ चूुवा है। 


धार्मिक स्वतश्रता भारतीय सस्कति वी एक बडी विश्वेपता रही है । 
बाण के युग मं जहा एक ओर बोद्ध घम के भयान्य सम्प्रदाय का विकास हो रहा 
था वहा गुप्तताल मे जिस हिंदू घम का पुनरत्यान हुआ था, उसके भी कई 
सम्प्रदाय समाज मे अपना स्थान बनाए हुए थे । सम्भवत शिव उस युग का सर्वा 
धिक पू-य देव था । हप भी अपने आरम्मिय' जीवन में शिव भवत हो थे । स्थाणीश्वर 
के तो घर घर म टिव की पूजा होती थी। (गह गह अपूज्यत भगवान्‌ खडपरशु ) 
सरस्वती द्वारा सरिता तट पर शिव के पश्रत्रह्मरूप की पूजा ता उल्लेख है। यात्रा 
पर प्रस्थान करते समय बाण भी दूध से शिव वा स्नान कराबे और विधिवत 
पूजा करके ही चला था। युद्ध के लिए हप ने जिस माँ दर से प्रस्थान किया था 
सम्मवत यह भी लिव मा दर ही था | भास्वर वर्मा तो एक्ककी शिव भवत ही 
था। कादम्वरी मे भी कई स्थलो पद शिव सादर वा उल्लेख मिलता है। गुग्गुल 
जलाकर, दूध से स्तान कराकर, बिल्व॒पत्र आदि चढाज़र विविवत्‌ शिव-लिण 
वी पूजा प्रचलित थी । प्रभाकर वधन द्वरा सूय को पूजा मी इस बात का प्रमाण 
है कि उस समय इसका पर्याप्त प्रचलन था। इसके अ्रतिरिक्‍त दुर्गा, चण्डिका, 


श्रे 


मातृूवा आदि देवियां थी मूतिया तथा पूजा या उल्तेस यत्रन्सत्र मिलता है। 
राज्यश्री बे विवाह मं इत्यणी था भी पूजन हुआ था। यद्यपि बम वाण्ड बदल 
ग्राह्मणा बे' घर तय ही सीमित न थे, अपितु स्वाणो"्वर मे सबत्र ही हवन, यत 
महाटान और वेदाध्ययन थी घूम थी भौर श्रोत प्राचारों पा भी जन सामान्य 
मे मान्यता प्राप्त थी १ इस प्रगार घ मिया वम-वाण्डो भा समाज मे विगेष स्थान 
थ । टिवारर मित्र वे आश्रम मे बौद्ध धम वे प्रचार वा बाप होता है । भिक्षु और 
भिशुणिया था उल्लेस समाज मे उसने! जीवत रूप का प्रमाण है । जना व भी 
बुछ सम्प्रठाय उस समय प्रचलित थे । मत्र साधक, वापाविक और 
ताब्रियां ने भी समाज मे श्रपना स्थान बनाया हुआ था। सतान-कामना 
के लिए लोग मृत्र साधवा का आश्रय लेते थे, एम ही साधका कराल बाण 
के मित्र थे। प्रभागर वधन वी मृत्यु से रक्षा व लिए जय वैद्य प्रौर पूजान्पाठ 
कुछ न बर सका, ते! मास भर तक भूतोपचार होता रहा, लेरिन ममराज अजेय 
हुआ । शव भैरवाचाय ने महाइमणान भूमि में भ्रनेक् ताश्रिव ब्रियायें की थी । 
शा पर बढ बर विधिवत होम करना उनम से प्रमुख थी । बाण वे युग म एवं 
भ्रोर तीर्यों पवित्र सरिताप्रों भगा झ्ादि की मान्यता स्थापित हो चुकी थी झौर 
लोग विधिवत पूजा, तीथन्याश्रा स्नान ब्रत, उपवास भ्ादि म॑ विश्वामी ये, तो 
दूसरी शोर त्मक न आने वाली श्रयाय सम्प्रदायो वी ताश्रिद' क्ियायें भी 
समाज म॑ प्रचलित थी । उस समय मे प्रचलित विभिन उनीस साम्प्रदाया वे 
भी बाण ने नाम गिनाए हैं । दिवाकर मित्र के आश्रम म ये लोग परस्पर विचार 
विनिमय के' लिए आते रहे होग | इनमे आहत श्वेतपट और बेशलु चन जन साधु 
थे । लाकायतिक चार्वाक णे भागवत वर्णी, कणाद कापित औपनिपद ऐश्वर 
कारणिकि, धमशास्त्री पौराणिक, साप्ततातव श्रौर पाच राभिक वदिक मतानुयायी 
थे | इससे स्पष्ट है वि' उस युग मं वदिक' मत का विश्येप श्रचार होने लग गया 
था | प्रभापषर वधन की रुग्तता का सदेश पाकर जब हप राजकुल मे लौटा तो 
उसने वहाँ सभी सम्प्रटाय वालो की क्रियाओ, मत्र पाठो, देव पूजाओ तथा यनो 
को होते देखा था | इससे राजा की घामिक उदारता का पता लगता है। सम्मवतत 
हथ स्वत भी श्रपन ब्रातिम दिनो मे बौद्ध हो गया था। इस प्रकार सामाजिक 
स्तर पर धामिकः कटटरता लोगा मं घर नही कर गई थी, यद्यपि कहीकही 
विभिन सम्प्रदायो के लोगा मं परस्पर दप की भावना के दशन अवश्य होने हैं, 
यथा दिवाहर मित्र आदि प्रापारी मिश्ुओ और दाद्मणरो सम? 


बाण के युग म शासन प्रवाध कसा था, इस पर दुष्टिपात करना 
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असगत ने होगा। वरन्‍यरम्पया से राजा का बडा पुत्र ही प्राय राज्य का 
अधिकारी होता था। यद्यपि यहा पिता मुत्यु से थोवातुर राज्यवधन न छोट 
भाई हप को राज्य सौंप दिया था बौर स्वत झभुओ से बदला लेन चला गया 
था। भपने राज्य वे विस्तार और महत्ता बे साय साथ वे बडी उपाधिया ग्रहण 
बरत थे । 'परममट्टारक भहाराजाधिराज उपाधि का हप ने प्रयाग किया है। 
राजा ही मत्रिया कौ नियुवित करता था, पर ऐसा प्रतीत होता है कि पहले 
राजा के समय से चले श्राने वाले मुख्य मत्रिया व सेनापतियां को बह उसी 
प्रवार वना रहने देता था | वे उसके अच्छे सलाहवार और शुभच्छुक हाने थे । 
राजा म सभी सात्विव' वत्तिया और सदगुणों वी अपेक्षा बनी रहती थी। इसी 
लिए बाण ने हप में बहुत से देवताओ के गुणा का उल्लेख किया है। यद्यपि राजा 
का प्रधानमती एक हो रहता हागा, पर बाण ने प्राय मत्रियों के लिए महामात्य 
शरद का ही प्रयोग क्या है। वद्ध भर यांग्य राजा वे सम्ब'धी का इस पद के 
लिए प्राथमिकता दी जाती थी। सम्मवत हप का प्रधान आमात्य उसका ममेरा 
भाई भण्डी था । महासघिविग्नहाधिक्त एक भ्रय उच्च पद था। आजकल वी 
भाषा मे इसे विटश मजी भी कहा जा सकता है । यह समीपवर्ती 'राजाप्रो से 
सभी प्रकार के सम्बंध स्थापित करने वा अ्रध्यक्ष होता था। हप के समय इसी 
ने समीपवर्ती राजाग्रा वो हप की श्रघीनता स्वीकार करन या यद्ध के लिए 
पनद्ध होन वी घोषणा वी थी। उन दिना प्रधान संवापति बहुत महवपूण 
पद था, हप वा वद्ध और अनुमवी सेनादायव' सिहनाद सम्भवत प्रभावर वधन 
के ममय से ही चला श्रा रहा था। बाण ने विस्तार से उसकी पराक्रमी देह का 
परिचय ल्या है। राज्यवधन थी मृत्यु पर गौडाधिपति से बदला लेने वी 
प्ररणा उसी न हूप को दीथी। इसके अतिरिकता बलाध्यक्ष का भी उल्लेख 
मिलता है। सम्मवत यह सेता के एक अग के अयक्ष हांत होगे, जैसे पदाति 
सेना, भ्रश्यसेना और गजसना। सभी के अलग अलग अश्रध्यक्ष हांगे | इनके 
अतिरिकत कर वसल करने वाले राज्य कोप के भ्रविकारी तथा राज्य मे “याय 
वा प्रेवघ करने वाले भी उस युग में महत्वपूण माजी रहे हैं। महत्वपूण मामला 
का जाच सम्भवत राजा खुद ही बरता था। समीपवर्ती राजाआ मे तीन प्रकार 
के सम्बंध होते थ, एक व जो पूण श्रधीनता स्वीकार कर लेते थे, दूसरे जो कर 
दत थे ओर तीसर जा छोटे होते हुए भी मित्र थे। सामत और महासामसन्ता 
मा सब्रादू क दरवार म विशेष स्थान था ? सम्मवत उही के माध्यम से राजा 
जन-सामाय वी अवस्था और रुचिया को जान पाता था तथा उनकी रक्षा वा 
भार राजा पर था। प्रतिहार, महाप्रतिहा: और दौवारिका या भी विशेष 


भ्र्थ 


गहाप था वगोकि यात्री कया के दिया मठाराज ने देथक सम्मई मे मे । राजूत 
हे एरियर्श मे ध्वरतर पा पुर हो मयोरद बुरी गया ग्रर्य अगर 
दिशा हाय हि कीयी था | राग्य प्रमणा में ये लोग रावरर भाग ते३े 
थे दूुयी का सह! बाण रयाजू था। मे जिमय हीवर दूगरे राम्य में जा गर। थे । 
धाम ने दिए राज्य के मात प्राय राजरमारा था धन्य विशागनाय धर 
प्रारिया मे. प्रपीए हा भे। गोद में राजा कोओर गे प्रशषशीर निदुरा 
थे ओ गम्भगां प्राजरर ज॑ परट्भारी ये घविर अधियार रखते थे कया 
राजायोा भा प्रभारि6 बरतने के मिए उतरे था भी कटगिर हो? पे। राजा 
मे द्वारा जि हे दात में भूमि या गोव हिए गाए हैं. एग मपशारमोर ब्राद्यायों 
तथा राउप कमभारियां भे भगढ़ का भी बाद ती उसे विधा । राज हरयार 
में राजा भरु्त पे अपुष्तस धागा प्रहा। परताो था। राज कार्यों व प्रतिरिरत 
यह विद्वाया फ्वियां को भी मिलो मद्रगानता आम करा था। बाधरी 
विद्वता था परिष्य मिला पर वह उससे विषय रूप में प्रभाविर हुआ था कपारि 
बह र्थां भी नाटपरार था। 7 शा एप भाग यर पामिर के तिया में भी घ्रषय 
बिताता था | मयोरगा थर पर्याय साथाता में मृगप्ा थरो भी उसने धपनानां 
था | उसरा परणयापिर दा प्रसिद्ध है, जयहि प्राम व माह यह सतीच दिये 
पर शायर ब्राह्मण धोर गरीदों भा दाने दर भपना भा शासों कर देवा 
था। बाण में उस राज्य में यतमातर ध्याऊप्रों शा भी उलेख रिया है। 
उसके क्मचाटी यंग मे ब्राद्मणा जी प्रपातता थी, सम्भवा इसलिए य्िय 
ही रा्बाधिया विश्वानोय समझ जाते थ। ज्यातिवियां बे भ्रतिरिकतत चिरित्मरा 
बाग भी समासे व राजयल मे विध्वप स्थान था। प्रमायर बंधन मे चितित्सया 
में से एश छुपण भी थर। सभी प्रकार की ओपकिया ब्रा अयाय होता था । 


सेना उस युग दा शासन बार एश विनेष धग थी। पटाति, ब्रइव सेवा 
भ्रौर गजसेना हँप की सेना बा तोन भाग थ। भ्रत्येत वा एश भ्ध्यण था और 
उतके ऊपर प्रसिद्ध सेतानायक' बद्ध सिहानाट । बहुत सौ सेना प्राय राज प्रासाद 
के पास ही बाहर वी ओर रहती थी । पदाति सेना का नायक राम्मवत घोड़ पर 
रहता था, ताकि सबका निरीक्ण कर सत्र। भ्रववसेना का वाध ने उतना 
उल्लेख नहीं जिया, जितना गजसेना बा। इससे पता लगता है सम्भवत उन 
हिना गजसैना ता झधिक महत्व हो । समीपवर्ती राजामो से सामता से तथा 
भ्रपने क्मचारियों द्वारा दई प्रकार से राजा शो हाथी प्राप्त होने थे। हप के 
श्रपन हाथी दषपात का बाण ने वडा ही सुदर चित्रण किया है। यजतेता वा 


भर 


अध्यक्ष सम्भवत स्कादगुप्त था, जिसे युद्ध के लिए प्रस्थान करते समय हप 
मिला था। इ्यान च्वाग ने हप की सेना से 60 हज़ार हाथिया वा होना बताया 
है, जो एकदम अविश्वसनीय प्रतीत होता है, हा, इससे इतना ही अझ्नुमान लगाया 
जा सकता है विः उसको सेना में बहुत ज़्यादा हाथी थे ! युद्ध के लिए प्रस्थान 
के समय विधिवत्‌ यज्ञ, पूजा आदि करके ज्योतिषी से मुहुत पूछबार चला जाता 
था। समग्र साधन सामग्री के साथ साथ भ्रन्त पुर कय भी सेना के साथ साथ 
जाने का उल्लेख मित्रता है। प्रस्थान के निमित्त रात के तीसरे पहर ही कूच 
बा नगाडा बज जाता था। सशस्त सनद्ध सैनिका सामतो व राजाप्रो का 
बाण ने बडा ही विशद थितण प्रस्तुत क्या है। सम्राट भी वभी कभी सेना का 
निरीक्षण करते थे। सना के चलने से कपषका घी फ्सल की भी हामि होती थी, 
संम्भवत युद्ध के बाद सञ्राट कर आदि न लेता हो | इस प्रकार बाण के सेना 
वणन में ही इस यूग के बहुत से सास्कतिक जीवन का परिचय मिलता है, क्यावि' 
उसका वणन बडा “यापक और सुक्षम बन पडा है) 


अमपशील वाण ने अपनी सूद्षमेक्षिणी दप्टि और कौतूहल जनक' वत्ति वे' 
माध्यम से भ्पने युग के समाज वा जैसा व्यापक परिचय दिया था, वहू अदभुत 
था। फिर उसकी सशक्त अभियक्ति और साहित्यिक गरिमा को समझ लेना भी 
उतना आसान नही, भौर उसके रत्नो को ढदूढ निकालना तो किसी विशिष्ट 
विद्वान का ही काय हे । उस यूग के सास्कतिक' जीवन पर प्रकाश डालने के लिए 
सस्कति के प्रत्येक उपादान का विशद और व्यापक विवरण अपेक्षित है। इन 
पष्ठो मे तो सस्‍्भवत उसकी एक झलक मात्र ही मिल सके । 


भर 


*० ० » सध्य-युगीन बोध का उन्नायक 
गुरु गोरखनाथ 


भगवान बुद्ध और प्रतिभावान श्र के बाद भारतीय घामिक क्षत्र मं 
महान्‌ क्रांतिकारी आदोलन उपल्थित करते वाला युग पुरुष गोरख ही था । मध्य 
युगीन भारतीय जब समाज ये! आतरिक जीवत का विशु ध करने के लिए जहां 
घर के प्रहार को न सहने वाले वोौद्धा वे विकत 'याना की प्रुह् साधानाए 
परयाप्त थों, वहा उसके बाह्य-जीवन को भयाझुल व अव्यवस्थित बताएं रखने के 
लिए उत्तर पश्चिम से होने वान विदेशिया वे आक्रमण भी सीमित न थे। इस 
प्रकार उपयुक्त रारतण वे अभाव में राजनतिर, समुचित मायताआं वे अभाव 
में सामाजिव तथा सम्यक अनुष्ठाना, यता व क्रिया कलाया के अमाव में घामिक 
सभी दृष्टियों से तलानीन उत्तर भारतीय जन समाज सम्रश्त, मयादा रहित तथा 
आदीरदीन हो रहा या | एपे ही अवसर पर विक्त गुहय साधनाओं वा विरोध 
बरके भी याग वा महत्व प्रतियादित करने वाले, प्रचलित विभेद और विपमता 
मूलक सामाजितर सान्‍्यताओ का ठुब॒रा बर समता-परवर समाज वी व्यवस्था 
बरते वाले, तया वामाचारों से तग आरर धम पराइ मुस हाने वाते जन समाज 
को इद्विय सयम, मत परिदरण तथा काया शोथत वे माध्यम स सम्यक आचार 
का महत्व बतावर धर्मोमुस् वरने बाला प्रातिकारी ब्यवित गारस भारताय 
मनीषा वे ततिग पर अदतरित हुआ । 


पतजलि वा परम्परा मे याए या वास्तविय रुप विधि महदृत्य ये मूल्य 
समझा वर बौद सिद्धा वी गृह्य-्मापताआ और वामाचारा मे फ्सा हुई भयसकुत्र 
जनता को मा प्राप्ति के नये माग बा साथ टन बावा श्रसिद गुर गोरस ही 


श्द 


भा। कुछ मिलाकर बहा जा सबता है वि निष्वेष्ट, निष्क्रिय और वैयवितक 
दुराचार म फ्स कर निष्पाण हुई भारतीय घम-साधना कौ जीवत शवित प्रदान 
क्र एवं बार पिर जन मन या व्यावहारिव व त्रियात्मक' धम बनाने वा क्रय 
नाथ पथ के समुज्जवल मणि गुरू गौरस नाथ को ही दिया जा सकता है। इतना 
ही नहीं, परवर्ती मत मत के प्रवत्त व थे सशावत प्रचारक क्चीर ने आचार और 
ब्यवहार सम्बधी नाथ पथ को ही बहुत सी मायताआ को उसी रूप मे और कुछ 
को परिष्कत करवे' भी अपनाया तथा उसमे गुरू रामानद से प्राप्त 'राम के नाम 
को मिला कर ऐसा घोल तयार क्या जिसका पान वरते वाला प्रत्येक विष्य 
अमर होता गया और उसी सत मत वी परम्परा अया-य पयो के माध्यम से 
आज तक अविच्धिन रूप में चत्ती आा रही है । 


हमारा दुर्भाग्य है कि साहित्य और धम वा इतिहास इस महान 
धम गरू का कोई प्रामाणिक विवरण नहीं प्रस्तुत कर पाता। उपलध 
साहिय के भराधार पर विभिन विद्वानों ने जो निष्कप लिकाले हैं, उनका 
भेद भी उनके ध्यवितत्व पी तरह महान है। विभिन मतो के भनुसार जहा 
उनका जाम समय विभ्प्त की आाटवी टाताब्दी से चौदहवी छता दी तक फैला 
हुआ है, वहा उनके ज-म स्थान के लिए पा चमी भारत से सेक्र उत्तरीया 
पूर्वी भारत के जिस प्रदश को नि्चित किया जावे, कुछ नही वहा णा सकता । 
भ्रनुशृतियों, परम्पराप्रों पर उन से भी बढ कर साहित्यिक झात साथय के 


भाधार पर जा बुद्धि समत परिणाम भिण्तते हैं, उन पर दस्टिपात बरना झावइ 
यक है | 


डा० फ्रक्हर तथा डा० रामदुसार वर्मा ने जिन प्रमाणो और शझगु 
मानो के झ्राधघार पर गोरख का समय 3दी दाताब्दी भाना है, उनमे विशेष 
बल नहीं | इधर डा० शहीदुल्ला ने श्राठवी शताब्दी मे उनका समय निर्धारित 
फर उह भावश्यक्ता से झधिक पुरातन रिद्ध करने का अयत्न क्या। प्राप्त 
विचारधारा, विश्वास, भाव और भाषा सभी दप्तिया से मोरख के समय को 
पह दोनो सीमाए दूर जा पडती हैं। सिद्ध साहिप्य दे मम॒न भहा पण्डित राहुल 
मे तिबती परम्पराओ्रों क भ्राधार पर उवका समय स 902 निर्धारित किया है 
डा मोहन सिंह दीवाना ने मी नवी और दशवीं शताब्दी को ही इनका समय माना 
है। 'गोरख वानी के सम्पादक डा० पीताम्वरदत्त बढ्थ्दाल ने ]वी शताब्दी 
को भ्रधिक प्रश्रय दिया है । इन सभी भतों के प्रतिपादक विद्वानों के प्रमाणों झौर 
युवितया का विदलेषण-विवेचन करने के बाद नाथ-सम्प्रदाय के भधिकारी विद्वान्‌ 


शहर 


आपाय हजारी प्रयाल जी द्िवटी ने दसयी शताररी से सुद गोरस था आनि 
भाव रवीबार किया है। विस्तृत विवेचन उनरी पुस्तद 'नाय-्सम्पटाय मे दगते 
को मप्र ख़क़ता है। झभी गाता पर विधार ररने मे उनका यह मत ही प्रधित 
गुकित युक्त भोर युदिसयत प्रतीत हाता है । भत. अद तक थी शान मी प्रप्त 
सामग्री व प्राधार पर हम यही रह सरते हैं शि गुद गारख कया प्रद्धिमदि 
दरावी शताब्दी में हुआ था । 


योविधस्पटामाविणति ये! अनुसार गोटावरी व ज्ञीर पर भद्धगिरि 
में इदया जम हुआ था । हा० रामदुमार वर्मा इहें हिमातय-वासी मानत हैं। 
सत साहिय के ममज् पर"ुराम चतुवेटी किसी परश्चित्री प्ररेच व पशाव पो इस 
का जाम स्थान मानते हैं। गोरसपुर को भी योरसनाप वा बडा बे'द्र अपर्य 
समभा जाता है ततिन उसवा जम बहा हुआ हो--एसा कोई प्रमाण नहीं! 
बिया किसी झाधार के बंगाल वाला मे पऱें भ्रपनो बिमूति बताया है। 
नप्राली परम्प्शओं व. भझनुसार उतका मूल स्थान पजाद ही है। प्रम्त द्वारा 
उल्लिप्तित एक परम्परा क अनुसार व सत्ययुगग में पंयावर (पंजाब) में तथा 
पलिमुग मे गोरखमढ़ी (काठियावाड़) मे उदमूत हुए ये । ह्रिग्स ने जेहलम (पंजाब) 
को ज॑ मे स्थान माना है । आचाय दृश्वरी प्रसाद द्विवेदी, परशुराम चतुर्वेदी, 
डा० भोहन सिह ब्रिस्स, आदि विद्वानों के मता पर विधार करते कः बाट पजाव 
या ही ग्ोरख का मूल स्थान स्वीकार करना अधिवा युवितसवत्त जान 
पडता है । 

ब्रिस्स का जतुमाने था विये पहल वसय'वी साधक थे मौर बाद मं 
झब हा गये थे, लेकिति उनकी बाणों का अध्ययन कर साधना के मूल स्वर वे 
आधार पर जाचाय द्विवेदी ने हिग्स के मत को निमूल 5हरा कर बताया है कि 
गोरस तिश्वित रूप से न केवल ब्राह्मण जाति मे उत्पल हुए भे अपितु उस्ती 
वातावरण म॑ विकसित भो हुए थे । यही एक कारण है #6 व तत्कालीन धामिक 
आडम्बरों व आवरणो से पृूणवया परिचत ये, जिनका उल्लेख उनदी आाणी से 
अ्रयान्य स्थला पर मिलता है । 


जमश्रुतिया और साहित्य क॑ जाधार पर अनुमाव किया जाता है कि 
स्वस्थ देह के बलिप्ठ गोरत मुवाबस्था मे ही बेराग्य से प्रभावित हुए थे और 
उत्हात सयम-पूवक ब्रद्मचंय पूथ जीवन यतीत किया । उनवी विस्तत काय क्षत्र 
और “यापक धभ्रमाव को देख कर अनायास ही कहा जा सकता है कि उठने 
अमणघीत जीवन व्यतीत क्या तथा बहुत से स्थावा पर रिष्या के वियमित 


६० 


आवास दवाते गये--या स्वत उनकी स्थापना होती रही। सम्पूण उत्तरी भारत 
मो अपने क्रिया-नलापो से आदोलित व परिचालित करने वाले गोरख के घामिक 
साहित्य का परवरत्तों साहित्य और घामिक' अवस्था पर क्तिना व्यापक प्रभाव 
पड्ो--उपगुक्त और प्रामाणिक सामग्री के अभाव मे इसका अनुमान ही लगाया 
जा सकता है । 


आचाय दिवेदी ने अपने नाथ सम्प्रदाय में इनकी 28 सस्कत रच 
नाओ का उल्लेख क्या है। यद्यपि इनम से बहुत सी इनवी अपनी पही हैं, पर 
इही के वचना या सिद्धान्तों को परवर््ती विष्यों ने समहीत किया है | इतना होते 
हुए भी गोरख वे' मत का परिचय पाने की दृष्टि से सिद्ध सिद्धान्त! तथा गोरख 
सिद्धान्त संग्रह” का विशेष महत्त्व है। इनका विस्तत विवरण बहा देखा जा 
सकता है | सभी का मूल स्वर योग की उचित्त व्यास्या अथवा मोक्ष प्राप्ति के 
साधन स्वरूप योग को अपनाने का सदेश है । गोरख के नाम पर प्रचलित इन 
भस्केद कतियों के अतिरिक्त हिंदी सम जो 40 रचनाएं गुरु गोरव वी बताई 
जाती हैं, उनकी समुचित खोज के वाद डा० बडथ्वाल ने केवल 4 रचनाओ का 
प्रामाणिक माना हे और उनको सग्रह गोरखबानोी मे क्या है। समय पर न 
मिल सकते के कारण 'ज्ञानचौंनीसा इस सग्रह में न आ सका । डा० मोहन सिंह 
ने पिद्धान्ता वी दुष्टि से गारख बोध का बहुत प्रामाणिक माना है लेक्नि 
सवादशली मे लिखित यह कृति निश्चय हां उनके सिद्धातो की अच्छी व्यास्या 
प्रस्तुत करती है पर प्रामाणिक नहीं कही जा सकती | डा० बडस्‍्वाल और 
आचाय हिवेदी ने भाषा, शेली और विचारधारा वी दष्टि से सबदी' यो गोरख 
की बतियो म सबसे अधिक प्रामाणिक माना है, जो उपयुक्त हो है। उनके नाम 
पर प्रचलित पदा मे से यद्यपि कुछ भय परवर्तो सतो के हैं, ता भी कुछ पद 
अवश्य ही उनके अपने जौर बहुत पुरान प्रतीत होते है । 

सर्वाधिक प्रामाणिक सदी में 278 पद सगहीत हैं। प्रारम्भ मे 
“अगम अगोचर का वणन है। वेद शास्त्र व कुराण स अवष्य अज्ञय, उसतो 
कोई विरला योगी ही जानता है-- 

“वेदे न शास्त्रे कतेबे न क्राणे पुस्तके न बचूया जाई। 
ते पद जाना विरला जोगी और दुनी सव धरे लाई।7 


ध ध्यान से देखा जाव तो गोरख ने हठयोग कौ साधना पद्धति और 
वैयवितिक जीवन मे सयम तथा दद्विय निग्नह पुबकु आउरण करने हुए भन बा 
चश मे बरने पर विशेष बल दिया है। आइम्बर और आवरण से बचन ने लिए 


4 


कही वही वाह्मवेश, पूजा, तीय स्नान व यात्रा वा विरोध भी क्या है। सस्कत 
के अनुस्वार आर णकार का सबदी को साल व सादी भाषा में बहुतायत से 
प्रयोग मिलता है । 

इनके 02 भ्राप्त पदा में से 34 राग रामग्री तथा 26 राग असावरी के 
प्रतगत आते हैं। शेष दो पद आरती के हैं। प्रत्येक पद प्राय 3याव0 
पक्ितयों का है | अपने गुरू मत्स्येद्रनाथ को सबोधित करके वहुत से पद हे हैं, 
जिनम स्त्री और भोग के त्याग का सदेश मिलता है । ऐसे पद प्राय चेतावनी 
परक हैं। माया के व्यापक प्रभाव को दर्शाते हुए वही उसे न केवल ब्रह्मा, विष्णु 
महेर का उत्पादक कहा है अपितु जाया भी बताया है-- 


ब्रह्मा विष्न ने आदि महेसवर ये तीय मैं जाया। 
इन तिहुवा नी में घर घरणी हैकर मोरी भाया जी॥ 
(पष्ठ 93) 

ज्ञान और गुरु को इससे बचने का साधन बताया है। इसके लिए 
हा द्रय सयम और अभ्यास द्वारा न बेवल हृटयोग का ही आश्रय सेवर मुण्ड 
लिनी को जागत पर दरह्म रघ मे पहुच कर अमीरस का पान क्या जा सकता 
है, अपितु 'सोह वा अजपा जाप भी साध्य प्राप्ति मे सहायक' सिद्ध हो सकता है-- 

ऐसा जाप जपो मन लाई सोह सोह श्रजपा गाई । (प्‌ 325) 

प्राय सभी लेखको ने गुरु गोरख मे भवित का भ्रभाव पामा है लेकिय 
हृठयोग की साधना कौ प्रघानता होते हुए भी उनके बहुत से पदों मे भझजपा 
जाप का सदेश मिलता है। यह ठीक है कि इस झजपा जाप मे लिए भी उसने 
एकाप्र-मन तथा वढ़ भासन को भ्राघार माना है। इस प्रकार हठयोग की साधना 
के बाद उसम भजपा-जाप का भी मजुल समावय दष्टिगोचर होता है। सम्पू् 
सत मत का गुरुमश्र 'सोह गुरु गोरख की हो देन है। राग भसतावरी म णहां 
एब' शोर ग्रह्म वे “नति! स्वरूप का वशन मिलता है-- 

ऊवार निराकार सूछिम न अस्यूल, 

पेड न पत्र फ्ल नहीं फूल॥॥व॥ (पष्ठ 20) 

बहां दूसरी भोर पापाथ की थ्रतिमा स्थापित वर पत्र-पुष्प से उसकी 
पूजा बरने बाल स पूछा है कि 'सरजीव तोद्लि निरजीव प्रुणीला तो फ्रि णो 
ड्राप्र हो गया है, उसे दूर करने के लिए--- 

तीरथि तीरथि सनान करीतला 
लेबिन बाहर '“थोये बसे भीतरि भेदीला ॥ 3 # (पृष्ठ 8) 


घर 


॥॒ 


यही भाव कवीर में झौर ध्रधिक तीखे व्यग्य वा हूप घारण वर भर्भि 
व्यक्त हुए हैं भोर बहुत से योग परक पद भी देखने को मिलते हैं। भारती 
में उसका मशोगान है, जिम भ्रतत वी कपा होने पर यम भी भाग खड़ा द्राता 


है | 


(प्रिष्पा दरसन' (शिक्षा दशन) मे पदों वी कोई सदया नही दी गई । 
प्रषम दस बारह पवितयों में दो दो शब्दों का वाम्य खण्ड अपने भाप पू्० भाव 
वा संकेत रूप से द्योतक है, पुन 30 बे लगभग परकितया हैं, जिन पर कोई 
प्रद सड्था नहीं । 'झदिगत उतपतते' पौर उससे भावाश बागु, जल, तेज भौर 
मही भ्रादि पाच्ो तत्वों की क्रमम उत्पत्ति का वणन है। श्रागे झात्मा ध्याण 
ब्रह्म ग्यान! का उत्लेब हैभौर प्रत्तत इंदो दोझारी के वाक्य खडो से 
“पेचरी मुद “मूचरी सिथि' घोर सुपमना नदो झ्रादियोग वी भाग 
मुद्रापरों, प्रवस्थाओो, भ्ौर साधनामों का वणन मिलता है। कुछ पक्तिया मे 
निरजन निराकार का वणन है तथा नाद, भवाहद का स्वरूप बताया है । 

'सवोष तिलक तहा पद नुबाण” झादि कह कर मानव के भातरिक 
गृणों का महत्त्व स्थापित किया है. तथा गुरू मद्ोंदताव की “पिप्या पहुरिबा 
कान कह कर स्पष्ट कर दिया है हि काना में पहने जाते वाले कुण्डल, गुरू 
शिक्षा वी ग्रहण करने के प्रतीक मात्र हैं। भव मे बताया है वि' स्थूल माया 

रहरय को जान कर उतका भेद करते पर ही नवद्वारों पर अधिकार होगा 
प्रौर जीव मोक्ष प्राध्ति का भ्रधिकारी हो सकेगा । 

प्राण सकक्‍ली के 6 पदो मे चान और योग का वणन मिलता है--- 


प्रथम प्रणऊ गुरू के पसा । जिद मोहि श्रात्म ब्रह्म लपायों । 

सत गुर सबद कहया ते बूकया । तहूँ लोक दीपक मन्ति सूकया ॥ 

आत्मा में ही ब्रह्म के. दशन कराने वाले गुरू और चात सूय स्वरूप 

पबद! के महत्त्व से इस वाणी का आरम्म होता है। भ्रतर में ही ब्रह्म को दूढने 
में प्रयत्नश्ीच उसे बताया है कि तिटठु जोक निवासा स्यांगने पर ही,'निरजन 
शोति प्रकासा' प्राप्त होगा, जहा दिन, रात, मास, बप भादि कुछ भी ने होगा । 
पून् , देह की भ्रसख्य नाडियौ द्वारा और कोठो का वणत उपल-्ध है । सतगुरू ने 
यदि एक 'सबद प्रकट कर दिया, तो-- 

“गुहज्य (गुद्यग्रजप) नाम अ्मीरस मीठा जो पोजे सो पावे / 


मार्मा के भ्रजपा-जाप द्वारा भश्रमत रस की प्राप्ति का उल्लेख किया 
है । सत मत झौर विशेषत सिख घम्र का नाम भाग इसी का विकृसित रूप है । 


द्वे 


पुत्र योग मा। यथव है, जिसमें ग्रताया है वि द्यरीर कोट हे द्वार पर पु 
तिगी माया सह है, जो मूल सत्य प्रद्यरघू तत्र पटु चने नहीं देती । इशा» 
पिगता, सुपुमना प्ादि थी सिद्धि जे साथन से ही भूम का त्याग हो सदगा प्रौर 
ग्रह्म वा साशाटशार होगा, यस्तुत गुरू हे बचनों से ही पांचों तत्वों मे निहित 
विप पमृत मे परिणित होता है । 

आरवे बोध थे! 4 पटो में मानव मात्र भों बोस गदाया है कि पे 
तत्वों से ही यूप्टि भौर णीव यी उत्पत्ति हुई। पझ्त -+ 


पहल आरम्भ छ्डीं बाम पभोध भतार । 
मन माया विपे विकार । 


सवप्रयम इन दुगू था वा त्याग करता पढेंगा, तभी मातव पभ्राध्यात्मिक 
जीवन म भागे बढ़ सकता है। साथ एथं में भाचार का महत्व था भौर सत्युणो 
का विकास तथा दुगु णों का त्याग उसका साधन था। ने बैवल सिर पर जेदी 
भार बापत को बकार बताया है प्दितु तीरप, ग्त, पूजा भाटी को भी व्यप 
ही बताया है । भत मे लौविक समृद्धि की झाया का त्याय कर साधारण भोजन 
झौर जीवन वा महत्व प्रतिपादित बरत हुए उसने कहा वि रिधि परिहरो 
प्िधि लेहु वियारि 

अात्म-बोघ! दे! 22 पदों में पहले भ्रासन का महत्त्व बताया है। 
प्र-यान्य पवनो का वणन करने के बाद भासन लगाकर वायु निरोष विसोमरण) 
करने वाले 'जोगो को कराया काल न छीप॑ ।! 

उ'मुखी वायु से भ्नाहद नाद का श्रवण होता है मत्र जाप ने करते 
बालों को पु कहा है भौर ऐये पत्ु क्यों कर मोक्त को प्रपप्ति कर सबते हैं 

“बसुवा होइ जपे नहीं जाप, सो पसुवा मोषि म्यू जात ॥ 

गुरु के बचनो का महत्त्व श्रौर ऋूठ के दुष्परिणामों का उल्लेख करने 
के बाट प्रात्मा बोध सपूरण वहिया कह कर वति के नाम को साथक 
किया है । 

गूढ गोरख की रचनाप्रों म से 72 परितियों की अरे मात्राजोग सब 
में छाटी है। इसम झकल पथ के योग माय का सावेतिक विवास्त दिया है? 
सम्भवत इसके झाधार पर ही बाद म इसी नाम ने कसी पथ का विवास 
हा हो इसम भी दो दो दाब्दो के समस्त पदा मे सम्पूण साथवा पढ़नि का 
स्वाभाविक विकास त्रप देखने को मिलता है भर साथर झमी फल की आप्ति 
करता है । 


द्द्ड 


बंद गोरप एकवार से 'पद्रह तिथि” के सनह पदा का झरारम्भ होता 
है। गसनातक ने भी प्रभु को इसी नाम से स्मरण किया है। प्रत्येक तिथि के 
प्रनुकुल अनुनामिक छटा मे यौगिक ज़ियाश्रो का महत्त्व दिखाया है । कबीर श्रादि 
परवर्ती कई सतो ने भी इस परम्परा का निर्वाह किया है । 


सप्तवार के आठ पतो में मुह के सबद पर विचार करने की प्रेरणा 
देते हुए बताया है कि प्रत्येक वार को वया वरना चाहिए। इस मे शरीर- 
शुद्धि पर विशेष बल दिया है। 
गोरपीबाच--स्वामी तुम्हे गुरु गुमाई अम्हे नु सिपष। (सबद एक 
पूछिवा) दया करि कहिवा मनहि ने करिवा रोस आरभि चेला कैसे रहे। 
सतगुर द्ोइ मो बूकया कहे | 0 । 
इस प्रकार “मदीद्रगोरप बोध का प्रारम्भ होता है जिसे गोरख की 
विचार धारा को समभने के लिए प्रति उपादेय माना जा सकता है| सवाद शैली 
वो यह परम्परा सता और उनके प्िध्यो म भी प्रचलित हुई। इन 27 परटों 
म भ्रबोध भ्रज्ञानी शिष्य की भाति गोरख सभी विपयो पर प्रश्न व रसे चले हैं । 
गोरख पूछते हैं-- 
स्वामी कौन देपिवा कौन विचारिवा 7 
महछिद्र उत्तर देते हैं-- अवधू | झापा देपिवा अनत विचारियां॥! 
भ्रपन भ्रापकों देखना भ्रौर भ्रतत पर विचार--यही तो सम्पूण साधना का लक्ष्य 
है। इसी प्रवार मन के रुप को शू य बताया है तो दशम द्वार को साध्य कहा 
है। श्रनादि को श्रादि का गुरु कहा है, इस प्रकार निगुरे का व्याघात क्या है । 
रात, दिन सभी दा यम समा जाते हैं। वास्तविक हब्द अनाहद नाद ही है। 
मन के विकार छोडक्र श्रजपा जाप का सदेश दिया है। मन ही देव है, उसी 
फो अपने अनुकूल ढाल सेने म जीवन की सफ्लता निहित है। इस प्रवार इस 
मे पाघनता के भ्रया य रूपा और स्तरों वा विवेचन मिलता है, तथा जिज्ञासु 
वष्य वी बहुत सी समस्याआ वा भी समाघान भ्राप्त है । 
'रोमावली वी 50 पविद्या मे देह निर्माण वा उल्लेख विधप रूप 
से किया है।घट मे बोलने वाले चार पोरो का नामोल्वेख इस प्रकार क्या 
मन मछिद्रनाथ, पवन ईश्वरनाथ चेतना चौरगीनाथ, ग्यानश्री 
गोरपनाथ । 
इससे पता लगता है कि ईश्वरनाथ भी कोई त्रस्तिद्ध नाथ रह होगे 


श्५ 


जि पा पावाश य वापां मे प्राव्त हीं है। वौशनौश बट वर इसमें प्रइतो 
सर झती का भायर तिया गया है। प्रस्याय पवर्तां इंडिया मुहाप्रां प्रा 
थी प्रवस्भापा धौर ज़ियाप्रा वा परिषय विया है। प्रा म जहाँ एव धोर सूये 
की बारह कलाआ मे वास, भाष, सोम, मो हू, धद्रार पारि दुयू था गा दिनाया 
है यहाँ थाति, ढामा धाटिस घद्धजी सोलड़े गठाप्रा रो पूण् द्विपा है। इस 
प्ररार औौ-- 
एयारि बला सूरज थी साध ता सालट या चद्रमा की पाव का 

स्पानतिसत मे 45 पते मे “बर* गया विधय महत्व दर्चायां है। माभा 
मांही धापा प्रगटया, सर तो दूर प्‌ णाई॥ गयारि गुर ये यही सच टिया है 
जरो घामा पत्थर म ध्ररि और दूप मे पी द्िपा है. उसी प्राार बास्ततित 
तत्य तो प्रतर म ही है। शांधारिय भागा तृष्णा धाटि ह्यिर नही, सेडिन इस 
या साथ गुए के द्वारा ही होता है। इगम पवा झाट़ि विधिष्ट योगपरप' बागी 
वा थम भ्रौर व्यावहारिव गान या घषित उातस मिलता है । 

प्रथ्मात्रा मपांचा इटठिया बे, नियात्रण पर विशेष बल दिया है, 
य्यारि' निस पचरतत्व से देह का निर्माण हुम्रा है, उसी मंसतो महापुरुष का 
विवाम है। घत हाद्धिय वियार वे सापन माया मोह भाटि यो छोष कर 
भ्रध्यात्म-पथ वा प्राश्रय सना चाहिए । 

मन मूड तो मस्तव मू डी। नहींतर पड़ी नरब थी झूडी॥' 

भेष स्‍पौर भावरण या विरोध वर आन्तरिय' तत्व बे' महत्व वो सम 
काया है जौर वास्तविष' योगी वही है थो पच मात्रा वे भेद को सममता है 
बह तो स्वत ही पूज्य बन जाता है । 

बुल मिलाकर गोरस वी वाणी का महत्व इस बात मे है कि उसने 
सप्क्त वे! साथ साथ जन भाषा का भी झ्राश्य लिया भौर विचारों ने प्रवार 
के लिए उसे ही प्रधिक' महत्व भी दिया । वामाचार की ग्रुद्य साधनापों से भलग 
हृठयोग की साधता-पद्धति या स्पष्ट उल्लेख व प्रचार कर उसे विकत होने के 
लिए गुह्मय न बना रहने दिया । 

काया शोधन के बिना ईरद्रिय निग्रह भौर मन परिष्वरण सम्भव नही । 
अस्व/्य देह सशक्त बासनाझो का क्यो कर मुकावला कर सकेगी ? झत हठयोग॑ 
का महत्त्व स्थापित किया लेकिन उसे साधन रूप म हो स्वीकार किया है। 
बाह्य वेश भूषा का विरोध कर शा तरिक दष्टि समन के परिष्वरण व 
ई द्ियो के तियमत का सदेश दिया है। साधन स्वरूप भुरु और उसके दिए 


६ 


“बद' का महत्त्व स्थापित किया है। इतना होने पर 'सवद” के भ्जपा जाप 
से भी जीवन साध्य वी प्राप्ति का सदेश दिया है। यद्यपि यह स्वर बहुत प्रखर 
नहीं तो भी कही कही इसका उल्लेख मिलता ही है। गम्भीर भ्रथपुण वाणी भी 
उनको मिलती है जिसम यौगिक जिया कलापो का चित्रण है और उसे साधना 
का चान हाने पर हो समझा जा सकता है साहित्यिक शाली की दष्टि से परम्प- 
राह्रों का परवर्ती सत साहित्य में पालन हुआ है, कहीं कही परिष्कार-परक 
विकास भी | विचार घारा की दष्टि से गोरख के साहित्य भौर शिष्या द्वारा 
उसके प्रचार से ही झ्राचार प्रधान व्यावहारिक, घामिक वातावरण का निर्माण 
क्या था, जिससे न केवल पूववर्ती मुह्य विकत साधनाझ्री का वहिष्कार हुप्रा 

प्रपितु परवर्ती स्वस्थ साहित्य के विकसित होने के लिए उबर भूमि भी मिली | 
गोरख झौर उसके सहयोगियों के धार्मिक साहिछ््य ने सम्पूण उत्तर भारत को 
एक छोर से दूसरे छोर तक इतनी शवित पूवक श्रमावित किया कि तालालीन 
प्रचलित कोई भी सम्प्रदाय या मत उसके प्रभावस मे बच सका श्रोर मत 
वमि-य होते हुए भी सभी ने गोरख के महत्त्व को स्वीकार किया। प्राचाय 
दिवेदी के शब्टो में 'परवर्ती हिंदी साहित्य में चरिन्रगत दत्ता श्राचरण-शुद्ध 
भोर मानसिक पविन्ता का जो स्वर सुनाई पडता है उसका श्रेय इस साहित्य 
को है, इससे स्पष्ट है कि गुरू गोरख ने न बेवल घामिक वातावरण के प्रसार 
में अपितु घामिक साहित्य के निर्माण म भी श्रदभूत सहयाग व प्रेरणा प्रदात 
की है, जिसका प्रभाव झ्ाज तक सम्पूण उत्तः भारत पर देखा जा सकता है । 
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« ० ० “निर्गू णिया भक्ति की दाक्षिणात्य 
पृष्ठभूमि! 


उत्तरी भारत में भ्रवटिक सम्पशाय जब भ्राया-य यानों व माध्यम से 
विकमित हो रह थे तब वे बहुतायत से चान एवं भवित था भाशय छोड़ चर 
धें। जिस प्रचार का उोते प्राथय लिया था यह भी बामाचार में परिणत 
हो चुका था। ऐसे भवसर पर प्रतिभावान श्र ने ज्ञान वे भ्राधार पर एक 
बार क्रि वदिक मत की स्थापता का प्रयत्त विया जिससे उस यग वी 
दाशनिक जगत मे उनता महत्वपूण स्थान बना। इस अ्रकार वासाचार का 
विरोध करने के लिए शकर का भान एवं श्ञानाथारित तक प्रबल भस्म सिद्ध 
हुए, लक्नि जन सामाय॑ को धर्मो मुख करने के! लिए ज्ञान को भो भक्त का 
श्राभ्षय लता पडा । इस दिशा में दक्षिण का प्रयास स्तुत्य रहा। जिम्त भवित 
की प्रथम विरण, गीता के उपदंश के साथ निवली थी, समय समय पर वह 
प्रभुत्व पाती रही ! दक्षिण भारत मं 22 आडवार भवत इस भकित कै स्वर मे स्वर 
मिलाकर ही भगवान के निकट पहुचने में प्रयत्नशील थे। वे हृदय की कोमल 
वत्तिया भगवान को भ्रवित कर नाम जप, पूजा कीतन भादि से श्राराध्य को 
रिभाने के प्रयत्त मं थ। इनका उत्कप काल छठी शताब्दी से झारम्म होता 
हैं ! ब्तुत यह पाचरान सहिवाडा के अम्युत्याव का काल था। श्डर ने बुछ 
सहिताओं का प्रम्तिव ईसा से पूव भी माता हैं।” फकु हर सहिताओा का 
निर्माण काल छठी से आठवी (त़ाब्ली माना है। शव झागमो की भाति इसमे 
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श्र 


श्प 


भी चार विषयों का! प्रतिषादन है 


१. शत चर्चात ब्रह्म, जीव तथा जगत वे पारस्परिव सम्दधा वा विश्यक्ष 
2, योग भर्पात मोल की सापनमूठ प्रत्नियार्ा वा चणन । 

8. ब्रिया अर्थात देवातसय निर्माण, मूर्ति स्थापन, पूजा झादि । 

4. चघया प्र्याति नित्य मवित्विद' बत्य, मूतिया एवं यत्रा वी पूजा पति, 
दब विगेष के उत्सव झ्ादि । इनमे ज्ञान वा तो साम-मात्र का वणन हैं, 


जब हि तहशान, मत्रतास्त्र, यत्रशास्त्र, मायायौग, योग सादिर निर्माण, 
सरकार उपमव भादि विपयो का विस्तार से वणन है | 


शबर के समय मे इतबय प्रचार ने हो, ऐसी बात नहीं । उस समय 
भी ये भाइवार भक्त अवनी भवित्ध भें तह्वीन अवश्य थे। हा इनका स्वर 
प्रदाश्वादी ने था । इस प्रवार विक्रम वी सातवी ये दसवी हाताब्गी 
तक तामिल सादु मे ऐस भवत गायबों का प्रादुर्माव हुप्ा या जो मवित के 
उस मं एक मीटर से दूसरे भादिर तवा भजन गांत फिरते थे है इनम 
शव एवं वेध्थव दोनों हो थे । 'आडबार' वा तामिल मे भ्रय है 'प्रध्यात्म चान 
रूपी समुद्ध मे गहरा गोता लगाने बाला ।' में आ्राइवार संत भधिकतर निम्न 
जातिय। के ही थे । दिण म जाति-पाति तथा बण श्रवण के विशद्ध सवप्रधम 
भाविवारी स्व॒र॒इनवा ही था--हा कबीर भादि वी तरह इसमे अवडता ने 
होबर नमञ्बरता, उदारता, भील तथा शिप्टटा वी ही प्रधिवता थी । तिध्मय 
झरू थे, भ्रदात मवितन भी नीच जाति की हो थी। मम्म व दाठकोप इनसे 
परस्िदततम भवत हुए हैं, जि'होने प्रचलित वात्सल्प, मह्य और माधुय भाव 
से साधुय को ही महत्त्व प्रदान क्या। प्रबधम! जो इनका घामिक ग्रथ है 
उसे 'तामित्ष बेल! कहा जाता है। इसे बारहवीं घताब्दी मे वष्णव झावचायों ने 
सम्पादित किया था । इनकी भवित का चरम इसस प्रतीत होता है जब भवत 
बहता है--मंगवत । न मैं छुम्हारे बिना हु और न ही तुम मेरे घिता। परंतु 
मुझ गरण लिए रखता ।ह 

कबीर, रविदास, गुरु तरातक, गुरू योविद घिह आदि में भी इसी 
प्रक्यर के भाव हप्टियोचर होत हैं, यह हम भागे घल कर नेखय । जो हो इनउत 


थक दी चि 
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द्ह्‌ 


महत्व इत बात में है वि धावर ये “प्रद्वेतत!ं की प्रतिक्रिया में रंग मुनि 
(824 924) ई० अपया नाथ मुनि (जो नम्म वी थविष्य परम्परा मे ही ये ।) 
प्रथम ध्राचाय होने था साथ साथ भत्ते भी थे। शारर सम्मवत भवित का 
महत्व न रमभा राव थे, अथवा 'भद्व॑त प्रतिपादा म॑ भक्ति की 'द्वल! भावना 
से दूर रह पर ही उठोने वेट विरोधी स्वरा का खडन बर बौडिक स्तर पर 
अद्वत वलात प्रतिपातित जिया था 7 आडवारों दे अमाव में हो सकता था, 
सभी वष्णव सम्प्रशय दाबर की ही भाति दुष्क वोद्धितत। के श्राघार पर बेवन 
अपने अपने द्गनन वी प्रतिष्ठा करत। हमारे भालोच्य वाल के सतो ने पाव 
भवित वी जा सहर रामानाद आदि थे माध्यम से पहुची वह मूल रुप से इ्ही 
से प्रवाहित हुई थी । 

भवित का सोत ढू ढते हुए फकरु हर ने लिखा है-- 

गु॥ पा हएटॉय्राएश3 5ए3 45 ग्रा0व0९९त प्र706: मीा5 
णत गधा रिप्रवा8, रात क्‍40 ६९ ग50 पर्मरढ जा सिग्यातप 
एन्‍ऑश्शापा९, 0९१०००72] ९९॥शह, 8.0, 35 57फेशा 
285 006 ६० या * 


बलदेव उपाध्याय ने भी इस मत का समथन किया है! इस प्रकार हम 
देखते हैं कि नदी 'वतादी तब दक्षिण मे विष्णु की पूजा होती थी जो दसवी 
शताब्दी तक जाते जाते कष्ण के रूप म॑ होने लगी। रहस्यवाटी और कवि 
आडवारा के बाद चितक एवं मननश्वील आचार्यों का युग भ्राया । इनका उददेश्य 
भवित और कम वे साथ ज्ञान का सम्मिश्रण था ।3 


ऊपर हम देख आए हैं कि रामानुज के प्रादि गुरू माथ मुनि (रग मुनि) 
नम्मलवार नामक .ुद्ध की शिष्य परम्परा मथ। इसीलिए उहोतने निम्न बग 
के प्रति उदार होकर गुरुऋण चुकाया ऐसा कह तो प्नुपयुकत नही । 
रुगमुनि के बाद यमुनाचाय वष्णवो के प्रसिद्ध आचाय हुए इ हाने “भात्मस्िद्ध 
ईइवरसिंद्ध तथा मायाखण्डन झादि का प्रचार किया। यही प्रसिद्ध रामानुज 
के गुरू थे । शाकराइत से असतुष्ट रामानुज ने विधिष्ठादत का प्रतिपादन 
क्या । वे हाक्र के मायावाद से पूणतया असतुष्ट थे। इसी समय मज़दार बात 
यह हुई कि श्रौरगम्‌ का चोल नरेश, जो कठटटर शेव था उसमे शिवात्परतरों 
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छ० 


नास्ति' वा घोष निवार्दित किया और रामानुज वहा से भाग कर मैसूर पहुंचे 
ओर वेब्येय धम वा अक्षर करते रहे।..५ 

शकर के मायावाद का खण्डनों कर रामानुज ने ईश्वर, जोब व 
जगत की स्थिति मानी है। ईवर विद्येष्य है, तथा जीव श्रोर जगत उसवे' 
विशेषण । दुसरे उपनिपदो ने ब्रह्म को नियुण ने कहकर संगुण व सविश्षेप ही 
कहा है। इस प्रकार जीव अनेक हैं, ब्रह्म से उनका प्रशाशी भाव है तथा बहा 
सवत एवं जीव ग्रज्ञ है । इतना ही नहीं, शकर मुक्ति मे जीव ब्रह्म का ऐक्य 
विधान करत हैं। रामानुज जीव का अस्तित्व समाप्त नहीं होने देते, श्रत मुक्ति 
मे जीव तल्तीन हो जाता है, जिसका साधन ज्ञान न होकर भवित है । 


शक्र वी घौर वौद्धिकता-समाज की प्रतिभा को प्रभावित कर सकती थी 
बोद्धों का उच्छद बर सकती थी, भान कय प्रचार कर सकती थी, वेदात की प्रतिष्ठा 
कर सकती थी, पर कभी भी जन प्रिय नही हो सकती थी--क्याकि जनता विद्वत्ता 
क" श्रादर करती है, लेकिन अपना नहीं पाती, क्यावि' वह वोद्धिक नहों होती । 
ईश्वर श्रौर मोक्ष की रामानुजीय कल्पताएं अ्रधिक मनोबेनानिक, मनोरम एव 
स्वाभाविक सिद्ध हुई भौर समय के अमुकूल यत्यधिक जन प्रिय भी । इससे 
स्पष्ट है कि रामानुज का यह भक्ति आ'दोलन झाकर की श्रपेक्षा मानव की 
मुक्त का कही अ्रधिक सफ्ल साधन बगा ।* 

भविति का यह आादोलन द्ातिकारी त होते हुए भानवताबादी उदार 
घम का परिचायक था। लेकिन दूसरी प्रबल शक्ति ने ही कबीर जसे दढ़ हठ 
योगियों को झपनी धारा म बहा लिया, तुजसो जैस भवतो को भवित के विपय 
में भेद भाव भूलाने पर विवश कर लिया। भानव को प्रतिष्ठा का श्रथ इस 
भवित भ्रादोलन को ही है, जिसके क्रातिकारी रूप म ऐतिहासिक प्रवतत का 
काय रामानुज ने ही किया है। भ्राचायों ने ठक एवं गुक़ित द्वारा चाते सांग 





3 हिंप विउप ३338 2 बदो प ]48 
3 घम प्‌ 4 
4 


पद शाही छ/6३०४८० ७५ कण (फ्द्ाशाएणु।) बफ॒थ्या९त 08 0 
धार ०णाग्रणा एच०फ्राॉँड घाव छ०0 छाह्या 0 75 १०59 ऐएटट्पए5८ 
व धागएगबच४०प 0०४०७०७ १० 4 फ़लाउ०2 (५०4 कव 05 ०फुच्पव्व 
6 9४39 रण 8४809 १० 08 7,0पन८7 ८3555 90 (६६$ (0380 (० (0९ 
माहादा 


(0 8 ९७ िलाहा०ए5 560७३ ॥ ॥94 बणणाह 9603 9 8) 


ज््‌ 


पर भक्त मांग वी थ्रेष्ठता प्रतिवाटित मर--भतित वी उपादेयता सिद्ध की | 
भ्राडवारा था माग था प्रपत्ति-शुद्ध वष्णव भक्त, लक्ित झाचायों ने मत 
के सांप पम था मजुल समावय भी यर दिया। धाडवार हृल्य प्रधान थे, तो 
आचाय मस्तिष्ण प्रपान !! 

झूद् नम्म की थ्िष्य परम्परा मे रामानुज ने जब माँ दर पर खड़े 
होगर प्रो नमो नारायगावय वी घोषणा बर निम्न जातिंथो को भगित का 
भ्रधिकारी बना अपनी उठारता का परिचर्या या--तो गुर ने नरक मे जान का 
शाप लिया जिसका उत्तर दत हुए भ्राचाय बोले-- भगवन! यटि इस महामत्र 
वा उच्चारण बर हारा भाटमी नरवः वी यन्रणा से बच सकते हैं तो मुझे 
नरवा भोगन में ही प्रधिक श्रानद होगा ।- यह उनकी महानता का परिचायक 
सिद्ध हुम्रा 

समयानुसार वर्णाश्रम धम वे व घतो को ढीवा कर दिया गया-यह 
भी एक कारण था कि जनसमाज भक्ति की ओर भुक'ः सका। रामानुज 
(स० 084-]94) के विशिष्टाद्रत के बाद निम्बाव' (स० 7] 429) 
ने द्वताइत के श्राधार पर राधा कष्ण की भक्ति प्रतिपादित की ।& 
तत्पश्चात मध्वाचाय (स० 7254-7333) ने द्वतत सम्प्रशाय के प्रनुकूल भक्ति 
को उच्चतम स्थान पर बिठाया। इन ग्राचायों मे से मध्व ही थे जि होने प्रति 
तीत्र स्वर मे शकर के श्रद्व॑त एव शान का खण्टव कया और पूणतया द्वत 
का समथन कर भक्त की प्रतिप्ठा स्थापित की थी । भक्ति की पूण प्रतिष्ठा 
हो जाने पर वल्लभाचाय (स० 536 587)? श्राए तथा उहोने ही भक्ति 
में पुष्टि माय की स्थापना कर माधुय भवित की अविरल वारा प्रवाहित की 
जो युगन्‍युगातर तक भारत की जनता को अपने मधुर रस से आप्लावित 
करती रही। 

प्रत्येक सम्प्रदाय की साधना पद्धति एवं लक्ष्य (मुक्ति के स्वरूप) में भी 
थोड़ा बहुत भेद था। श्री सम्प्रदाय वाले वर्णाश्रम विहित कर्मों का पालन करते हुए 
चित्तयुद्धि के द्वारा प्राप्त भक्ति से ही मुक्ति मे विश्वासी थे । इनकी मुक्त में 
तल्लीनता' का विशेष स्थान है। भक्ति के विना मुक्ति सम्भव नहीं। श्री 
सम्प्रदाय वाले जहा लक्ष्मी या नारायण को इच्टटद मानते थ वहा सनक 
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सम्प्रदाय! वाले राधा व कप्ण को। विल्लभ सम्प्रदाय” वाले 'खी नाथ वी 
पिधिवत पुजा मे विश्वासी थे, तो “चैत य सम्प्रदाय वाले पूजा वी दष्टि से 
देखत॑ हुए नाम-स्मरण को ही अधिक महत्त्व देते थे | इस प्रकार वैष्णव धम के 
साम्प्रदायिक रुप का विकास दक्षिण में हुआ 


यही वष्णव चुद मता के रूप में जीवित प्राह्मणवाः, जा स्मत्ियो, 
पुराणा तथा बुद्ध काल म बचे सूतो पर झाघारित था, सस्कत साहित्य की 
परदसि से था | इसका दाशनिक प्रवाह अनेक रुप लेता रहा--जो भवितवाद 
के रूप मे प्रथम शकर के यहा व्यावहारित्र रूप से तथा रामानुज, भिम्वाक 
मध्व तथा वललम के यहा ध्येय रूप से माय हुआ। बौद्ध धम वी अ्रपन गम 
मे विलीन करने वाला यह मत ही झ्वतारयाट, स्पोपासना तथा नाम-जप झ्रादि 
के रूप भ आगे बढ़ा | इस प्रकार वष्णव श्राचायों ने तक पद्धति से भवित वा 
दाहनिक भाघार प्रुष्ट क्या, कितु साधना पद्धति में तक के स्थान पर 
हृदय पद्धति को झ्राश्षय दिया । झवर ने बौद्धा को उत्तर देना था और वप्णवा 
ने जन-सामा-्य मे मत्रित का प्रचार करना था।? ता भी वहलभ को छोड कर 
कोइ भी वष्णव आचाय ब्रह्म के सगुण रुप को निगुण से श्रप्ठ नदी ठहराता। 
सव यटो स्वीकार करत हैं. कि यद्यपि प्रहा निगुण है परतु कुछ कारणा से बढ़ 
प्रबह्ार तेवा है और श्रववारी ब्रह्म तथा निगूण ब्रह्म म कोई भेद नहीं । 


इस प्रकार 'मायावाद की प्रतिक्रिया मे मवित दे स्थापक इन भ्राचार्यों 
मे कुछ भेद होते हुए भी बहुत सी समताए प्राप्त हैं। सभी ने 'मायावाद! का 
खडन कर ई"वर, जीव व जगत में भेद स्वीकार किया है) व्यवहार भ सभो 
इव्वर वे सगण रूप के समथक थे । मध्व ने तो पुणतमा दवत की स्थापना बी । 
सभी ने भक्ति को उच्च स्थान देकर चान को वेब उसके साथत वे रुप म 
स्वीकार क्या है। प्रपत्ति जो पहले वेवल चूद्र के लिए स्वीकृत थी, सभी के 
लिए स्दीकत हुई। बमकाड, यत आदि को उपक्षा कर चित्त वी शुद्ध 
जरणागति, जप कीतन प्रादि को महत्व त्या ) सामाय तत्वों को इस रूप मे 
छोडा कि भ्राने चाने सारित्य के माध्यम से वे एक युग तक भारतीय जनता मे 
प्राणा का सचार करत रह | क्योकि हि सस्कति क्य आ्राघार त्शन है दा7 
प्र ही घम और घंम पर साहिल्य का विशात भीदर बना हुथा है? जो जनता 
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जो विए प्रतिया कै प्रतितिपिरय के शाप शाप छाऱा पलियार भी करता है। 


रामागुत की धिष्य परश्यरया मे |4ा पीढ़ी में होते बाल रामान»ा 
दा इत धाषाएों से भी धषिर महरा इसे दव्दि से है हि रझदति 'सी 
मस्पचय मंजडोर उसी मो स्तीपार पढ्५!ँ जिया। सरताय को प्ाष्ु जन 
स्रापारध ये साम व लिए द्िरी बा प्राथय तिया। हरा दूगरा एविदासिक 
महत्यप्रूण काय पूजाटदयां मो प्राधाय देकर, मतन भात को तिग ण बहा है 
पौर यही हीएु थ ब्रह्म, करौर, रात, पा, पीया क्या रटास को इनबो 
देत है। एस प्रदार प्रपार भी दृष्टि रोद्राविड्न मं जाम लत वाली भहिति को 
उत्तर मं ते जा। वा थय इर्टों को है। उत्तर मे फ्त रहे बुद्ध भौर गडोर 
पोग मो भरित रक्ाप्तावित मरते ढ्ा कारण रामात ३ उन्ार एवं विशाल 
छूटय ही पा। परिणाम स्वर्प्र हम शत हैं, वमत हे निर्माण में इनरा 
हिना महर्वरृण समान है। सम्मयत इसोलिए गुरु प्रयय साहिंद गे सताम 
इंद्ू भी स्पानत मिला है। 


दस प्रवार स्पष्ट है हि मध्ययुद मं उत्तर मे जिस निगु घिया मरित का 
आप्रय लेबर प्स्याय राव और उनसे पथ विवरत्तित हुए उन मूल में दविधात्य 
भववा एवं प्राचायों गा महत्वपूण योयटान रहा है । 
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* » » शध्य-युग से प्रचलित सुक्तक 
काव्य-रूप' 


अ्रस्तू के भनुसार “रूप किसी वस्तु के झस्तित्व का वह भ्रभ्यतर कारण 
है जिसके हारा एस वस्तु दे उपादान को श्ावार प्राप्त होता है।! एक ही 
वस्तु को प्रया य रूपो म दाला जा सकता है, लेक्ति उसके लिय कौन सा रूप 
सर्वोत्तम होगा, इसका दोध एवं उपयोग रूपाकार की प्रतिभा, ज्ञान, शवित एवं 
साम्रथ्य का परिचायव होता है । जो रूप इन तत्वा वी बसौटी पर जितना खरा 


उत्तरेगा, वह वस्तु को उतना ही अ्रधिक स्थायित्व एवं महत्व प्रदान करने भे 
सहायक सिद्ध होगा। 


रूप वी दव्टि से बाय वे मूलत दो भेद विए गए हैं--प्रदघ भौर 
भुच्तव् ) जहाँ प्रव घ मे पर्वापर सरव थ की अपैक्षा रहती है, वहा भत्येक भुक्तव' 
अपने भ्राप मं पूण एवं रवत तर होता है ॥£ विषमवस्तु शली, राग, छद+ 
पस्या भादि झयाय शभ्राधारों पर मुवतक के बहुत से भेद किए गए हैं। सतों 
का का“्य प्रधानत वैयवितक अनुभूति की श्रमि यवित है। उनके झाध्यात्मिक 
दिपय ब्रह्म जीव जगत प्रानि से सर्म्बाधत हैं। जीच को साध्य तक पहुंचने 
के लिये सहायक "वितया उपयोगी सिद्ध होती हैं. तथा श्रवरोधक रागितया 
निरसर दाघा उपस्थित बरत) रहती हैं) इनका लेखा जोजा ही उनका दूसरा 
प्रधान विषय है। इन विषयों मे इतिवत्तात्मतता एवं क्यात्मकता को कोई 
स्थान नहीं भपितु एक भाव या विचार वा स्पप्टोगरण है। ऐसे विपया की 
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अभिव्यक्ति के निए मुक्तव' ही सर्वोपयुक्त माध्यम हो सवता था। सम्भवत 
इपोलिये सम्पूण सतक्याय्य ने विशेषज़र मुक्‍्तक का ही प्राश्नय लिया है। 

काव्य सर्प वी दृष्टि से पद (श 5), साखी तथा रमेती का सत काप 
म॑ विश्वेप उपयोग हुम्ना है । इसके प्रतिरिक्त बावनी चौंनीमा थिती, बार, वसत, 
चानर, हिडोला, बहरा, वेलि, विरहुली तथा विप्रयतीसी के भी सतो वे बाध्य 
में कही-वही दशन होत हैं ।! यहा सक्षपत इद्दो काय रूपो पर विचार किया 
जाएगा । 

साखी सस्कत के साथी (गवाही) 'ब्ठ से साखी का विकास हुम्रा है। 
अ्रपने झत्त करण म॑ भ्रनुभूत सत्य वी इनमे भ्भियत्ति मिलती है, इतीलिये 
यह लौक्व' व्यवहार तथा भलोकिक पथ का प्रदान करती है। जनिया तथा 
बौद्ध सिद्धों, दोनो ने श्रपती श्राध्यात्मिक तथा उपत्शात्मक रचनाप्रों क॑ तिए 
दृह्य (दोहा) छद का प्रयोग किया था? जिसका अनुसरण पीछ टोख मनरी 
बूप्नली क्लद॒र, श्रमीर सुसरो, शेख गगोटो, जायसी भादि कई सूफी कवियों ने 
भी उत्तर भारत मे किया। सता ने उनकी कई श्रत्य बातो के साथ साथ इस 
छद को भी भ्रपनाया । इसीलिय बहुत श्रधिक साम़ियो मं प्राय दोहा छद का 
झाश्रय लिया गया है। सासी को चने की प्राख कहते हुए, करीर ने उसकी 
इस प्रकार व्यारया की है-- 

'साखी झाख्री ग्यान की समुक्ति देखु मन माहि। 

थविन साखी संसार का भगरा छूटति नाहिं। 

“ोगेश्वरी साखी तथा नामदेव साखी को बुछ विद्वानों ने कबीर से 
पहले का माना है पर तु इसका कोई तक्सगत प्रमाण नहीं मिलता । इनम 
दशन, घम, प्रेम और भकिति, गुदमत योग, समिरन, पतिब्रत नतिक व्यव 
हार प्रादि विषयों की दध्टि से कबीर की 809 साखियों को 59 अभ्रगा मे 
विभाजित किया गया है | लेक्नि बीजक तथा “प्रादिग्रय मे एसा नहीं हुमा 
है झपितु प्रादिग्रथ मे इह सलोकु वी सज्ञा दी गई है। रज्जब जी द्वारा 
सम्पादित दादुदयाल बी वाणी का झगा पर झ्राधारित विभाजन सबसे पुराना 
प्रामाणिक वर्गोकरण माना जाता है ।* दादुदयाल की 2658 साक्षियों वेवल 
37 भगा भ विमाजित हैं वपनर जी की 40 अगर मे झौर स्वत ररव जी 
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को 92 प्रगो मे ! बहुत सो साखियों में घातरस वा परिपाक हुम्ना है। 
श गार तथा बीर रस का झानद भी मुछ सासियों मे मिलता है । एक और 
शुप्क उपदगात्मक एव मनोतिपरक साखियो के दशन होते हैं, तो दूसरी भार 
सरस पनुमूति की मधुर भ्रभियक्तित के गागर में सागर शैली वे उत्वप्ड 
उदाहरण इन साखियो म उपलब्ध हैं । दैनिक जीवन वे “यावहारिक रुपको से 
उाहोन अपने सिद्धातों का ताना बाना बुना है, ताकि सामाय जन सुविधा- 
पूवक उससे झ्रात्मीयता स्थापित कर सवे । अपने को “राम का कुत्ता' बतात 
हुए सत कबीर ने परतनश्र जीव को, उसकी सीमाग्रो वा, उितन घरल एवं स्पष्ट 
दब्म मे परिचय दिया है । 
कौर कूता राम का, मुतिया मेरा नाऊँ। 
गले राम वी जेवडी जित खचे तित जाउ गा 

उनकी प्रतीक्योजना एवं रुपक, उपमा झ्ादि अलकारा के प्रयोग ने 
साखियो को प्रमावोत्यादक बनाया है। साखियों म होहां छद॒ का सर्वानिक 
प्रयोग हुआ है । परतु साथी का नामकरण छटविगेषता के कारण नहीं बल्कि 
विपय के कारण हुआ था ॥? स्तो को काब्यधास्त का विधिवत चान म होने के 
वारण साखियो मे सभी वास्त्रीय नियमों का बहुतायत स पालन नहीं हुआ, फिर 
भी छटविशेप की प्रात्मा उनकी वाणी म॑ साकार हुई है। दोहे के श्रतिरिकत 
सोरठा चौवाई, क््याम-उल्लाम, हरिपद, गीता सार तथा छदये जसे छ्दो के 
भी उदाहरण साखियों में मिलते हैं पुराने सूफिया ने प्रपनो सालियो जैमे 
छटों को प्राय दुहाँ नाम दिया है और उनक द्वारा इसका उपयोग सिंधी भाषा 
तक में भी क्या गया मिलता है। 

पद-- ब्राटि्ग्रिय' तथा वीर ग्रयावली में कबीर के पट भी उपलब्ध 
हैं जिहें 'बीजक म 'सब्द' सता दी गई है । वोद्ध पिद्धो के चर्यापदा में सता के 
पदा का मूल स्त्रोत दष्टिगोचर होता है ।5 सम्मवत लोकगीता से ही उह्ोने 
इसका विकास क्या है लेक्नि सवप्रथम इढ साहित्यिक रूप देने वा श्रेय बौद्ध 
सिद्धों को ही है तथा पीछे वैष्णव मक्‍तो के यहाँ इह विष्णुषद की सता दी 
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यथा +- 


रहना नहीं देस विराना है। 

यह ससार कागद की पुडिया बू-द पडे घुल जाना है । 

कहत क्वीर सुनो भाई साधो, सतगुरु नाम ठिकाना है ॥ 

हठयोग की शब्दावली ते सिद्धाता के प्रतिपादन म॑ भावा को दबा 
डाला है। सतो वी विरहिणो प्रात्मा वी विह्ललता विरह के पदों के माध्यम से 
प्रस्फुटित हुई है । सता का सच्चा गायक इग पदा मे ही मुखर हुआ है । इसी 
लिए उनके विरहगान मे भी धानद एव झ्ाह्वाद की भप्रनुभूति का परिचम मिलता 
हैं । सता के पदो मे मुग्यतया शांत एवं भ्टगार रस का परिपाक हुप्ना है । वियोग 
शृगार के बहुत से सजीव चित्र भी देखने को मिलते हैं। गेय होने क कारण 
इनमे 'टेक्त का विशेष महत्व है। 'ठेक' को आदिग्रय में “रहाउ सज्ञा प्रदान 
दी गई है। 'टेक' दो, तीन तथा चार चरणा दी भी होती है । यद्यपि पटो का 
मूत्र श्राधार राग है, तब भी उसम श्रयाय छदो का भ्राश्षय लिया गया है ।* 

'रमैनी--रमनी शब्द की व्युत्पत्ति के विषय मे सत विचारदास का 
मत है कि यह 'रामणी' छब्द का रूपातर है |? जीवाप्मा वी ससरणादिक 
प्रीडाम्रों का सविस्तार वणन इनका विपय है। परणुराम चतुर्वेदी! तथा 
भाचाय हजारीप्रसाद द्विवेदीः का मत है कि “रामायण्णा प्े रमनी बना है। 
भाचाय दिवेदी तो रमेनी छाब्द का प्रयोग ही बहुत परवर्ती मानते हैं लेकिन 
चतुर्देटी जी ने उसके पूववर्ती प्रयोग का परिचय दिया है | डा० निगुणायत बा 
भ्रनुमान है कि यह लोकगीता का एक काव्य प्रकार है। श्राध्यात्मिक गोता के 
लिये 'रमेनी शब्द राम के आधार पर गढ लिया गया होगा (४ कसी भी मत 
से पूण मनस्तोष तो नही होता, फिर भी पश्रतिम अनुमान भ्रधिक जचता है । 

कबीर के 'बीजक में 84 तथा ग्रयावली मे 6 रमनिया है. प्रादि- 
प्र म इस शीपक के भ्रमाव में भी रागा के भ्रतगत कुछ रमनिया मिलती हैं । 
विपय वी दप्टि से रमेनियोँ को 3 वर्गो मे रखा जा भक्‍ता है--] जिन मे 
प्रह्म एवं जगत्‌ का चणन भिलता है » जिनमे भक्ति को महत्ता प्रतिपादित 
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गरते हुए, भगा मो प्रर॒णा दी गई है, 3 जहाँ बाह्यघार वा विरोध बर भाव 
रिब माय को महायपूण टठदराया हे। पहल प्रवर बी रमनियां मे प्रत्मुत एव 
धांत रस मिसता है तथा दूरारे यय मे भी यहूपा घाँत रस वा ही परिपाक हुप्रा 
है। धपी की दृष्टि गे व) णीय को सतत बरते हुए सम्बाधय शत का प्राय 
जिया है तो मरी यथ प्रपात ब्याग ।ठी वा जियत लव उत्कृष्ट उन्ाहरण हम 
उत्तरी भारत प सात किया द्वारा रा गए प्रमास्याना पध्यया प्रमंगाया नामव 
प्रयप याठयां में भी मित्र राषते हैं। रमेनिया मे रामास शानी का प्राय प्रभाव 
ही है। भपत एवं भवितपरव मु रमतियोँ ० व बे तिपट पड़ती हैं उनमे 
राग तत्व भी प्रमुप है, सम्मवतत इसानिए झाटिग्रयों मब रामों वे प्रवगत 
रुसी गई हैं। रमीया थी रचता दोद्दा तथा चोपाइया मं गो गई है। पहले 
शौपाई भोर रमनी के प्रत म होड़ा होता है जिसम प्राय ऊपर वी विपय वा 
निष्यध मिलता है । इनम दोहे व चौपाइयों वी सस्या नित्चित नहीं ॥ द्वपटी , 
ससप्तपी , प्रप्टपटी , बारहपटी भाटि शब्डों से इनके दोहा वी सत्या वा पता 
चलता है | परवर्नी सता म 'प्रतरखए्| वी रमेती वेज बी रमनी , वलरव 
वी रमेनी भा भ्रनक रमनिया मिलती हैं जिनम स कुछ को कबीर क्त ही 
मान तिया जाता है 5 


बावनी चौंतीसा फ्वहरा-हिंदी वणमाला के 6 स्वर तथा 36 
>यजन--52 वर्णों स प्रारम्भ वर जिखे पदो को बावनी या बावन भपरो! 
ताम दिया गया । क्वीर-प्रवावली मे इस शोपक के भ्रातगत कुल 0 पट भिल्त 
है जिनका प्रारम्भ दाहे स श्रौर प्रत चौपाइया से होता है लविन ग्रादिग्रथ म॑ 
भ्रकित बावन भ्रपरी मे १5 पद उपलब्ध होते हैं| डा० रामबुमार वर्मा न 
प्रध्येक आारम्भिक प्रक्षर का रूप गुरुमुखी वणमाला के 'यजन के झनुसार माना 
है / पर त इसका भ्रम देवनागरी वे भनुसार है । 

बावन श्र लोक भे सभु कछु इनही माहि। 
ए भ्रखर विरी जाहिये श्लोर अखर इन महि नाहि ॥5 

नश्वर ग्रह्माड इन ग्रक्षरो म श्रावद्ध हैं पर श्रनश्वर का बधन कसा ? 

यही इनका विपय है । कही-कही युष्क उपदेशात्मक्ता प्रधान हो गई श्रमर 
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चद नाहठा के श्रनूसार बावती को परम्परा जैत कविया से सतो को प्राप्त हुई 
है? गुरु प्रजु नदेव, सत रण्जब, हरिदास, सुदरदास तथा भीषजन ने भी 
बावन भ्रखरी की रचना की । गुरु नानक देव ने इन 54 पदो को “दक्षिणी 
श्रों'कार' नाम दिया | इसके श्रतिरिकत गुर नानकदेव तथा गुरु अमर दास ने 
फबीर की बावन भ्खरी' से प्रेरणा पावर ग्रुरमुखी वणमाला के भरक्षरों के 
भाधार पर “पट्टी” वी भी रचना की है [2 


“कबीर बीजक' म एक “चोंतीस”' उपलब्ध है। केवल व्यजनों वे 
भाधार पर लिखे गए पदसग्रह को यह सचा दो गई है) भ्राचाय द्विवेदी का 
अनुमान है वि मुस्लिम सूफी सतो ने इस प्रथा वा प्रचार किया होगा | डा० 
कु तला दूब न भी विना किसी प्रमाण या तक के सम्मत भाचाय हिवेदी के 
भ्रनुमान के वारण ही लिखा है--वस्तुत सता मे इस प्रवार के काव्य रूप 
की रचना फारतसो प्रभाव का ही दयोतन करती है # लेकिन परम्परागत काब्य- 
हूपो का विश्लेषण करने पर हमारा विचार है कि इसके प्रेरणासोत जन 
कविया स मिलते हैं। भ्रपभ्रश मे प्रचलित "दोहा मातका सशक' इसी प्रकार 
की रचनाए हैं एं इस रवक सपक वा ही क्क्हरा के रूप मे विकास हुआ । 
स्पष्ट ही है कि यह वह काव्यरूप है जिसमे स्व॒रों को छोडकर (ब्रह्म का 
प्रतीक ओरेकार इसका अपवाद है) क से लेकर सभी व्यजनो व. झाधार पर पदो 
की रचना की णाती है | क्वीर साहब का 'चौतीसा' ही 'क्वीर साहव की श दा 
चली (भाग 4) में ककहरा नाम से प्रस्तुत है। बावा धरनीदास भ्रुलाल 
साहिब तथा भीखा साहब ने भी 'कक्हरा नामक रचनाएं की हैं। सूपी कवि 
जायसी ने इसका एक रूप प्रपनी अखरावट' ध्ामक रचना द्वारा उदाहूत किया 
है। यारी साहद श्ादि की भी इस प्रकार वी गई रचनाए प्रसिद्ध हैं जो फारसी 
वणमाजा के क्रम का अनुसरण करती हैं । 


घारहमासा थिती वारें--ऋतु तथा वातावरण के आधार पर चष 
के बारह महीनो म क्या करना चाहिए भ्रयवा भया य प्वस्थाओ भ, व्यवित 
विशेष पर उसका क्‍या प्रभाव पडता है, प्राय बारह पदा मे इसका खित्रण क्या 
जाता है| इसीलिये इसे बारह मासा को सना प्राप्त हुई । हिंदी साहिप्य कोड 
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बगर की तरह ववल विरहिणी बे रुदन तक ही इसे सीमित बरना भनुपयुकत है । 
सतो म वारहमासी की परम्परा भ्रपअभ्र्टा स भाई है जिसभा प्ररणासोत 
सम्भवत रास्कव का पटऋतुवंगन है // गुद मानता ने जीवन को बारह महीटो 
में विभकत पर, बमण्य हापर, भवित व माध्यम से ग्रह्म प्राप्ति का सदेश दिया 
है। इस प्रकार जीव को, यम स॑ प्रपनी रक्षा बरन वे लिये, सतक विया है। 
परचम गुरु भ्रजु नदव ने भी 44 पदो मे “बारहमासा लिखवर इस परम्परा वा 
निर्वाह बिया है १ सत गुलालसाहब एवं भीसा साहब के बारहमासों म सत मत 
का सिद्धातो की व्यास्या है, तो सत सु दरतास एवं पलटू साहब के वारहमासा 
में विरटिणी (प्रात्मा ?) का प्रताप । सूपी कवि भ्रफशल! ने भी प्रपनी रचना 
भविक्‍्ट कहानी' मे इस काब्यरूप वो विरट वेणन के लिये भ्रपनाया है भौर इस 
का भारम्भ सावन! के महीने से किया है तेया सुमेश छद म लिखा है। सतत 
धरनीदाप्त, तुलसी साहब शिवदयाल, एंव सालिगराम भादि मे भी बारहमास 
लिखे हैं। इनम प्राय दोहो तथा छदो का पराभ्रय लिया गया है। इसका पारम्भ 
प्राय चत्र मास से होता है । 

प्रतिपदा भ्रादि तिथियो के आधार पर रचित पदो को “थिती सज्ञा दी गई 
है जिसे सत रज्जब जी ने 'पद्रह तिथि भी कहा है। गोरखबानी मे हम ऐसा 
रखना के दशन होते हैं ।4 श्रमावस से झ्रारम्भ कर पूणिमा वी झोर उसका 
विकास “भज्ञान से ज्ञान की शोर जाते का परिचायक है।* श्रादिग्नय म 6 
इलोफो में क्बीर की भी थिती” मिलती है । इसमे मन को वा म करके ग्रुरु 
की कपा से भ्रम को त्यागकर ब्रह्मानुभूति का सदेश दिया गया है| गृरु नानक, 
गुरु भ्रजुन॒ न भी थिती की रचना की है।' गुर भजु न ने वार का ब्राश्नय 
लिया हू । इसम गुरु नानक भ्रथिक सद्भातिक है तथा गुरु प्रजु न अधिव' व्याव 
हारिक । 

सप्ताह के सात दिनो के नामों के आधार पर रचित पदो को बार 
सता दी गई है जिसे सत्त रज्जब जी ने 'सप्तवार नाम से भी अभिहित क्या 
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है। धिती को तरह यह भी गोरयनाथ भर उनकी परम्परा में बबीर मे भी 
उपल है। 'प्राल्प्रियों वे: “राग गउडी' मे 'धिती' के एकदम बाद ही “वार 
वे भ्रातगत झाठ पद मिलते हैं ।! इसमे भगित करते हुए भी, योगित त्रियाशा 
द्वारा उसकी भ्राप्ति वा सदेश है। “पभादित से आरम्म होकर सुत्र तव मे' 
वासे के नाम से स्पष्ट है। हानि का नाम न देवर भी एक पद अझवदय दिया 
गया है। परवर्ती सतो म यह काव्य रूप बहुत प्रचलित नही हुभा । 


बसत चाचर हिंडोला-जन मुनिजिन पदम सूरि वी अपश्रश कति 
धूल भटद फागू! के लोकप्रचलित 'फाग” का ही वसत विकसित रूप है। 
बीजक में, बसत चीपक वे प्रतगत सगहीत रघनाओं में, विषययत नवीनता न 
होत हुए भी, घाकारणत विभिनता है। चोपाई एवं पद्ति झ्ादि छदों का 
भ्रयोग हा है तथा शैली में मम्मोरता का अभाव है) वर्षा ऋतु म स्थ्रिया 
लोकगीत के ₹प मे चाचर वा, नत्य के साथ, गान करती हैं। भ्रपभण में इस 
का चचरी नाम अधिक प्रचलित था श्रौर 'प्राकत पैगलम्‌ के भ्रतगत 'चचरी 
नाम के एक छल की भी चर्चा भ्राती है । बीजक में इस ीपक के अतगत हो 
पट उपलब हैं जिनमे प्रत्येक पवित के भ्रत म 'मन बौरा हो की टेक मिलती 
है। स्पष्ट ही है कि इसमे मन को सतक किया गया है | यह प्राय बसतोत्सव 
में भी गाया जाता है ४४ सावन के भूले का प्रतीक “हिडोला' नामव' काव्य रूप 
भी लोकगीत की परम्परा म ही सता ने श्रपनाया है। “वीजक मे तीत रचनाएं 
इस चीपक के ग्रतगत उपलघ हैं। 


कहरा, बेलि, विरहुली कथा विप्रयतीसी-- क्कहरा! से भिन्‍ने 
कहरा भी लोक्गीता की परम्परा म प्राप्त का यरूप है, जिसमे कबीर थे ]2 पद 
बीजक में उपल हैं। वेलि शीपक से 'ग्रयावली म प्राप्त दो रचनाप्रो की 
प्रत्यक पवित का झत 'हो रमेया राम से होता है। कितु सत दादु दयाल की 
रघना “कायाबेल्रि भ इस प्रकार ही बात नही देखी जाती । प्रस्तिद्ध राजस्थानी 
'दलि से भिन्‍न होते हुए यह भी प्रचलित लोक्गीता से ही विकसित हुई है । 
विरही झ्रात्मा ने परमात्मा के वियोग मे “बिरहुलो नामक काव्य रूप म॑ पद 
गाया है। आचाय द्विवेदी ले 'विरहुली का प्रयोग “विषय रूपी सप व विप यो 
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उतारने याला गाय मे अथ मे किया है! और परशुराम चतुबटी जी ने विर 
हणी' वे भष मे ।? प्रसंग वो ध्याव म रखते हुए हम चतुर्वेदी णी वा मत प्रधितें 
समीचीन प्रतीत होता है! बीज” मे एक रचना “विप्रयतीसी” नाम से भी 
मिलती है जिते हम नियावः सम्प्रटाय के परपुराम दवाचाय वाली इस सोम वी 
रघता से भपिर भिन नही ठहरा सकते । इसम घोपाइयो भी 30 भ्र्घालियां 
हैं । चतुर्वेदी थी वा प्रनुमान ठीक ही जचता है कि इृद्ध देखकर ही इसका गर्म 
“तीमी! पडा होगा ० रात द्वारा भ्रमुबत एवं भय काव्यरूप वणजारा भी दोख 
पडता है जिसे भ्रधिवतर चेतावनी देते समय काम मे लाया गया है। 


सतो का भपिक वाग्य साखी तथा पता में ही उपलय है, जिस्म उन 
वे व्यक्तित्व के दोनां पक्ष-- भनुभूत सत्य की स्पष्ट भ्रभि यक्तत तया भावुकता 
प्रवण गान --भौ र सभी प्रधान विपयां वा समावेश हो गया है। परम्परागत 
लोकगीतो को बाव्यहूप प्रदान कर सता ने भपते काव्य को जनतामाय का 
काव्य बना दिया । इसी से इनकी वाणी प्रक्षण्ण बनी रही है । 
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० ० ० दिख फरीद का चिन्तन 


भारतीय दिःता घारा के विकास म शेख फरीद का भ्रद्वितीय मोगदान 
है। मुस्लिम आाजमणों से भ्रातक्ति मध्ययुग बा समान न केवल उह नृशस, 
भ्रयायी व भ्रत्याचारी ही समझने लगा था, श्रपितु भारतीय विधार घारा का 
परम्परागत विरोधी भी । लेहित शेप फरीद ने मुस्लिम धम व सस्कति के उप 
मानदीय तत्वा को उभारा, जो मानव-मात्र की सामूहिक दायादूय के रूप मे 
युग युथ से विकछित होते चले भा रहे थे। यही कारण है थिः राजनतिव' दब्टि 
से भ्त्पाचारी, सामाजिक क्षेत्र म झनाचारी तथा धामिक मास्पताप्री मे प्रसहिष्णु 
मुस्लिम प्रात्ाताशों का भी उनके इंह्ीं दरवशा ने भारतीय जन समाज के लिए 
ग्राह्म नहीं तो कम से कम समाहत रूप में सह प्रस्तित्व का प्रश्नय प्रदात 
किया | ऐसे दरवेशा म दोख फरीद ही शअग्रगण्य हैं, जि हाने मध्य-युगोत सतो से 
ऐसा त्ताल-मेज़ बिठाया कि दोनो ही धम्र, कम, अथ, रूप, रग व्‌ जाति के भेद 
भाव को भूल कर मानव मानव की एकता के धरातल पर मिल । इससे स्पष्ट 
है कि शेख फरीद का चितन मध्य बुगीन भारतीय चिन्ता धारा की लड़ी को 
(एक महत्त्वयूण कडी है । 
मुस्लिम स॒स्कति की देन होने के कारण उनदीा घर नियात्मक अधिक 
पा, सद्धातिव कम। उटठ़ोने श्रद्म के स्वरूप पर उतना विचार पही किया 
जितना इस बात पर कि मानव को उस सके पहुंचने के ल्लिए किस भकार जीवन 
ध्यदील करना चाहिए 3 उ छोने छोव की उसक रूप, स्थिति एवं कत्त ध्य के प्रीति 
ही भ्धिक सतक किया है । ससार वी सावेक्षिवः स्थिति एवं महत्त्व बतात हुए. 
घम को कभी भी भुलाने का प्रयत्न नहीं क्या । उनको सायताएं एवं विश्वास 
शौकिव है भ्रत घम दे ब्यावहारिक पल के अधिक तिक्ट है। उही का वहां 


प्रमबद्ध विश्लेषणात्मक श्रष्ययन अस्तुत क्या जा रहा है। 


ब्रह्म -+ 
प्रवदगार अपार अग्रम बेग्नत तू 

फरीद भगवान की झपार कपा से परिद्ित है, उसका उसके दाशनिक 
रूप से भही, भ्पितु लौकिक रूप से ही भ्रधिक सम्बंध है । उसने “गू गे के गुड” का 
मिठास प्रनुभव क्या है इसलिए उसे कह्दा है कि चीनी, “हद श्रोर दूघ मीठ 
तो सभी हैं लेकिन “रव ने पुजनि तुघु / राज (भगवान) के मिठास से इनकी 
चुनना नहीं वी जा सकती | उप्तके इस मिठास को चखता है तो उसके निवास 
स्थान पर पहुचे वह तो “बसे रब हीआलीऐ हृदय में निवास करता है। 
ब्रह्म के स्वरूप के विषय में फरीद वी इस वाणी में इतना ही परिचय मिलता है 
सम्पूण जगत का एक मात्र नियता वही है | लेक्ति फरीट को उसके ब्राश्रयदाता 
एवं कपालु रूप ही प्रधिक प्रभावित कर से हैं। इस भ्रत्यधिक दवु स्रो से भरे 
ससार मे जीव का एक मात्र प्राभयदाता वह ब्रह्म ही है। फ़रीद ने युवक को 
समझाया कि इसी प्रवस्था का सदुपयोग करता चाहिए, बुढ़ापे में हद्ियों के 
श्रवत् हो जाने पर जाप भी न हो सकेगा । लेकिन ग्रुरु भ्रमरदास उसकी इस 
विचारघारा से सहमत न थ, भ्रत उ हांवे कहा--भगवान कौ कपा होनो 
चादिए भौर जीव की इच्चा होनी चाहिए जप तो बुढ़ापे मे भी हो सकता है । 
सो स्पष्ट है कि भगवान्‌ की कूपा का क्तिता महत्त्व है। इस कूपा के बिना 
मानव-जीवन भौर जीवन-यात्रा दोयो बेकार ही नही, श्रपितु भार हैं। इतना 
ही नहीं, यदि भगवत्कपा प्राप्त कर ली तो बहिश्त म॑ मिलने वाले खजूर भौर 
शहः भी मही मिल जाएगे। फ़रीद ने कहां कि यह भगवत्कपा जागने वाले 
अर्थात भगवत्भवित म॑ लगे हुए व्यक्तियों पर ही होती है । लकित गुरू नोवक 
मे विरोध क्या कि भगवत्कपा तो प्रनायास्त ही होती है श्रौर जिन पर उसने 
क॒पा करनी होती है, सोते हुए भी उह जगा लेता है तथा बहुत से जागते हुए 
भी उसे पही पाते । भ्रत भयवत कपा के लिए कसी विशेष जीवन की भावश्य 
क्ता नही क्याकि-- 

किला हसु क्औ्ला वगुला जा कउ नदरि धरें। 
जे तिसू भाव नानका कागहु हस करता 
उसकी क्पा होनी चाहिए वह स्वत ही काग को भी हम बसा लता 
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है। इस प्रकार जिन पर भगवान्‌ की कपा होती है, उाही का जीवन ससार मं 
सफल है क्योकि 'करि किरपा प्रभि साथ सगि मेली कपा करने भगवान जीव 
को उग साधुप्रा से मिला देता है, जो “जा होइ कूपालु त प्रमू मिलाएं। कपा- 
हष्टि कर जोब को भगवान स ही मित्रा दत हैं । अत फरीद का ब्रह्म सव- 
आश्रयदाता एवं कपालु है प्रौर उसकी महानता को उसने एन शब्दों मे स्वीकार 
किया है--जे त रबु वित्तारिआ ते रबि न विसरिश्ोहि। कि जीव भगवान 
के पास से प्रावर उसे भुलाने को क्तघ्नता कर सकता है, पर उसको सब वा 
ध्यान है। इतना ही नदो, उसने तो जीव की यहा तक विश्वास दिलवाया है 
कि हे भ्रवोध जीव 'जे तू मेरा होई रहहि सभू जग तेरा होइ। तब भी यदि 
जीव उसको कपालुता न झनुभव कर से, तो उसका क्या दोप ? 
जोवात्मा-- 
फरीद ने अनुभव कर लिया है कि चाहे सारा सस्तार मर जाए, लेकिन 
पवित्र प्रात्मा भ्रमर है भौर इस देही को देही म धारण करते वाला जीव तो 
ससार रूपी सुदर उपदन का पस्ती रूपी अतिथि है। श्रत उसे घमण्ड कैसा ? 
वह तो सम्पूण जगत वो ही अपनी भाति दू खो झनुमव करता है। बेगुनाहो को 
परम की चपेट में आया देख कर चह सोचता! है. कि 'हम टोसा व| कि हालु 
क्योंकि प्रात्मा भ्केना है और जगत के प्रलोभन श्रनत | जीव उनम फंस ता 
जाता है, पर उसे भगवान पर भाशा है, सम्भवत इसीलिए भगवान उसे धेय 
बधाता है कि “भपना सुधार कर मुक्त मे चित्त, लगाश्ों, श्रखिल विद्व ही 
तुम्हारा होगा । जि'होने ससार के इस भ्रम को समझ लिया है थे बच जाते 
हैं, भ्र यथा दूमरे सतत जीवा को यमराज को लेखा देना पडता है। इस प्रकार 
भगवान का भनुभूव करके जीव साहस एकत्र करता है भौर सुख-दुख मे ( सुख- 
दु से समे कत्या गीता) एक रस हो तथा हृदय से पाप निकाल देते पर जीव 
भगवत्कपा स उसके दरबार भें पहुच जाएगा। अत जोच को सदेश दिया है 
शि-मरणहु न डरिप्राहु क्योकि मर कर तो जीव अ्रपन ही घर चला जाता है । 
इस भकार एक मान् पति भगवान्‌ को प्रसन करने वाले सुखी जीवन बिता पाते 
हैं। यह सारे सप्तार को अपतरी ही तरह द्‌ ली देखन वाले फ्रीद का गुरू अजु न 
ने समझाया था । 
जोव कोटि म अपना विशिष्ट स्थान बनान॑ वाल हैं साधु सत्त एव 
सत्युरू३ फ्रीद न कहा है कि भसली साधु बनना कदिन है, सरल एवं दढ 
प्रात्मावाला वह व्यक्ति प्रो अपना सद कुछ वाट कर खाता है, सत कहता 


सदया है। रवय थिषयां से बघमर, जीव मो भी पिपु गहले' गंगार से बचने 
मे लिए साए मर स्थय ही विषय यांगा ने भवसागर से पार ले जाने वाला 
गरगुरू ही है। घर उसी मे बताएं हुए माग पर चलता भाहिए। परीट मे 
प्रपने व्यक्तित्य का टिप्टथय ऊपर हो भुका है । 

इंग प्रात्मा ना भावरण है दंह । यह देह 'प्ाढ़ों क्र मण मत हो गया 
है. सम्भयत सोगारिय पापा व भार मे गारण ही। सक्नि इतना भारी होते 
हुए भी यट म्पिर 7हीं, कयाति यह ता विमु गइला है। परिणाम स्वरूप ऑआँस, 
पान पत्र गए प्रौर पर झादि देह व! सम्पूण प्रगों ने भी साथ छोड लिया। यह 
बद्पां भा गया जिसने पारण मणि सगो देह तथा इग प्रकार पीण हुई दह 
चूल मे मित्र जाएगी । इसीतिए घित्त वो धीध्र ही भगवान मे सगाना चाहिए । 
फ्री” पछताता हुप्रा बहता है परि यटि उसे देह की दाणमगुरता का पहले ही 
च।न होता तो यह प्रवन्प हो इसका प्रधिर रादुषयोग करता भोर भय तो इस 
देह को भगवान वे नाम ये बिता इमरान घाट प्र पहु था हुमा ही सममता 
चाहिए पयोडि शेप वा प्रनुभव है विः वारी झापा भ्रापणी चत मसाइव' सेख । 
अपनी बारी भा जान पर बोई भी तो नही रुपा। यह सुददर देह रूपी बतत 
चीध ही दूट जाएगा तथा जीवन नष्ट हो जाएगा । अत" हे भासस्य मे पड़े हुए 
जीव | यह न भूल वि मानव देह को तू भासानी से नहीं पा सबता क्योकि 
्रावश्यक नहीं वि मत्यु के बाट मानव जीवन ही मिले। इह्ु तनु होसी खाक 
अ्रथवा गलन पर इसे तो फीड स्रा जाएंगे । इन सब बातो को ध्यान मे रत वर 
जीव को ययागीध ही भगवान भ चित्त लगाना चाहिए लेक्नि मायालिप्त जीव 
कमे समझ ? भ्रत फ्रीट तो यह कह कर घधात हो जाता है-- 

हसु चलसी डुमणा श्रहि तनु ढेरी थीसी | 
यह प्रात्मा चली जाएगो भौर देह धूल की ढेरी मात्र बनी रह जाएगी ।। 

जब देह ही अस्थिर है, तो इस देह के कारण उत्पन सम्बधो वी 
स्थिरता में ही क्‍या विश्वास ?े मित्र तो बहुत बन, लेक्नि विपत्ति झ्ाने पर एक 
ने भी साथ न दिया, इसीलिए फ्रीट दुखी है।झ य॑ सम्ब  धयो की वात तो 
दूर रही, स्वय माँ वाप को मरता देख कर भी तुम सासारिक सम्बधो वे असत््य 
एवं अनित्य होन में विश्वास नहीं कर सबे । फरोद वी प्रात्मा तो कटू सत्य को 
इन हॉब्ठो मे अभिव्यकतत करती है-- 
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फरीदा लोबा आपो आपणी में आपणी पई।॥ 

क्योकि सम्पूर्ण ससार की देख बर उसने भ्रनुभव कर लिया है कि 
यहा वा को साथी ना को बेली', निस्सहाय जीव अवेला ही है। अमव” सवर्धों 
के मोहपाश मे फसा हुआ, जिसका चान उसे मत्यु आने पर होता है, जब कोई 
साथ नहीं द पाठा| अत एक मात्र श्रसलो सम्बंधी भगवान से ही सम्ब थ 
जोडन का विदार करना चाहिए । 

जिस ससार मे सब सम्ब घ हो असत्य हैं उस ससार का रूप भी देख 
लेना झावश्यक है--+ 


फरीदा गलीए चिकड्‌ दूरि घरू नालि पिआरे नेहु। 
चला त भिजे कबली रहा त तुदे नेह ॥ 


यह ससार तो वह दलवल है जिसमे रहने पर तो भगवाव से नेह 
भा बंधन दूट जाता है श्लौर उस दिया मे चलने पर सु-दर श्रतीत होने बाली 
देह उसम लिप्त हो जाती है। यह तो ऐसा परिवतनशील णगत है, जिसमे 
सावन में बिजलो झोर चत म जंगल की आग के दान होते हैं । यह सम्पूण 
ससार विसु गरला है अत यहा छ महीने आकार लेकर एक भहीने म अलग 
होने वाल जीव का जीवन कणिक है। इसलिए इन सासारिक विषयों मे लिप्त 
पहने से भगवान नहां मिल सकता अपितु भगवान से दूर रहने पर ये दु प तो 
नित्य प्रति बढ़त ही जाते हैं । सासारिक्ता के कारण धधा जीन “किक न बूभ 
डिभू न सुझ दुनीआ गुभी भाहि। ससार की उत्तम स सुलभ ही नहीं पाता, 
क्या उप तो यह घधा कुछ समम ही नही आता । इसजिए जीव पो समझाया 
है कि इस सासारिकता म उलझ कर तुम न तो साधु बन सकते हो और न ही 
भअगदांव को वा सकते हो । यह सब सासारिव सम्पत्ति बेकार है क्योकि इसके 
होते हुए भी सब को यम का सिकार होता पडता है, इसलिए यह न भूलो कि 
तुम्हें श्रतत कब्र मं जाना है। मही विचार मन भ लाते हुए सासारिक नन्बर 
सम्पत्ति कश मोह छोड कर भगवान म॑ चित्त को लगाओ वयोरिं नइवर सम्पत्ति 
के ज्ञाचच मे फसने वाला ता स्वत ही नष्ट हो जाता है ) इस पर विश्वास नहीं 
हा ज़रा सोचो-- 

“जिसु आसणि हु बेढे केठे वेलि सइका । वि जिस स्थान पर हम 
बढें हैं यहा कितने पहले बेठे भोर चले यये । ससार वा प्रत्येक महल भी तो 
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एक सराय ही है जन सामायय की न सही, तो बादशाहो की ही सही। सता 
के तक' सहज तक हैं, वे मस्तिप्क स॒ भ्रधिक हृदय को गुदगुदाते हैं और भना 
यास ही अपनी बात मनवा लेते हैं । फरीद की यह उक्ति इसका जीव त प्रमाण 
है-- 
जितु दिहाडे धन वरी साहे लए लिखाएं।? 

ऐसे सस्तार म॑ जीव भ्रपने रहने के टिन तो पहले ही मिश्चित करवा 
कर आया है क्योकि उसे पता है कि मृत्यु झ्रावश्यक है श्रौर मत्यु से पगडी ही 
क्या, यह सिर भी मिटटी में लोटेगा । भत्यु क्निरा को बहा देने वाली भया 
नक नदी के समान है । उसे देख कर दोज़ख के दु क सामने श्रा जाते हैं। 
क्योकि बहा से लेने जो यमराज आया है, वह तो श्राशा से भरे मनुष्य की भाखो 
का दीया बुझा कर सगे सर्म्बा धयो के सामने ही उसे खीच ले जाता है| भ्राज 
यथा कल मृत्यु है तो श्रावश्यकः इसोलिए भलाई इसी मे है कि अपने मित्रो 
भ्रौर सब्षियों से भ्रभी हा छुटटी ले लो तथा जीवन मे दिन समाप्त होने से 
पहले ही भगवान से भेदभाव दुर कर लो । वहा जाने पर तो धमराज मे सप्तार 
में किए हुए कामों का लेखा मागना ही है । भ्रव सतार में बेकार काम न करो 
अपितु अच्छ काय करते हुए उसका नगाडा सुनत॑ हा चलने के' लिए तैयार हो 
जांग्रो । पर-तु ससार म॑ लिप्त जीव सबको मरते देस कर भी स्वाय मे उल्का 
रहता है । बंवल यम वी याद शान पर ही वह सासारिक विषयों वी भूल 
सकता है भौर सास्तारिक विपयो को भुला देने वाला जीव तो मृत्यु स डस्ता ही 
नहीं क्योकि वह ता भगवान से मिलने चला है। वस्तुत सवार में सब मरते 
है परतु ऐसी पवित्र आ्रात्माए तो सदा ही श्रमर रहती हैं प्रौर यमराज तो 
उनके पास फटकक्‍्ता भी नही । 

यम के भगाडे ते जब जीव को सतक क्या तो उसे अंने जीव 
नौईश्य का ध्याव भ्राया । फरीद ने बताया कि तुटठ नाही नैहु भगवान से 
प्रम न तोडो तभी तउ बजणा' जहा जाना है वहा पहुचोग और यह पटुच 
भगवान ने मिलन तव की ही है। यही मानव जीव का सा“य है । 

साध्य का पान हो जाने पर जोव का साथता पर ध्यान दना पश्रावई- 
यवे हांता है । भग्रवत्थाप्ति का सबसे प्रधाव साथन है भगवत्कपा वा प्राप्त 
करना क्योंकि वह कप्रा ही तो बगूल [सांसारिक जाव) को हथ [पवित्र 
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आत्मा) बना सकती है, तथा सभी वहिश्त के सुखों को ज़मीन पर ही अनुभव 
करवा देती है। इसका विस्तत बणन पहले आ चुका है सक्षिप्तत उस' भगवान 
को क्‍्पा से ही सत्गुरू और जप मिलता है जो भगवान को भिलाने मे वितेष 
सहायक हैं | वह गुर जिसका रूप पीछे दिखाया जा चुका है, उसी ने आ कर 
जीव को सतक किया 'पथु सम्हारि सवेरा हो गया है। बेवल सतक ही नहीं 
किया, भ्रपितु स्‍्वत॒माग भी दिखा दिया, इस प्रकार साई मेरे चगा बीवा! 
उस गुरु ने ही मरा भला क्या झौर मुझे इस ससार से बचा दिया | 


सत्युरू भगवत्मम पैदा करता है क्योषि भगवत्मेम के विना जम 
वेकार है। 'जीवन जादे न डरा जे सहु प्रीति न जाएं। जीव को युवावस्था के 
समाप्त हाने का भय नही, भ्वितु भगवस्प्रीति नष्ट नही होनी चाहिए और वह 
प्रेम भगवद्ये म नही जिसमे लालच है, आखिर दूटे छप्पर मे वर्षा से कितनी 
देर बचा जा सकता है ? इसलिए वह प्र म वास्तविक होना चाहिए झौर चास्त 
विक प्रम के लिए प्रावश्यक है तडपन । 

भववत्प में से उत्पन तडपन की तप्ति का साधन है नाम | इसलिए 
उहाने भगवाद को नाम द्वारा प्राप्त करने का सदेश दिया है क्योकि वाम वे' 
बिना जोव न केवल दुखी होता है. भ्रपितु वह भूमि पर भार-मात्र बता रहता 
है। इसे फरोद ने इस प्रकार अभिव्यवत किया है-- 

विसरिया जिह नामु ते भुई भार थीए |? 


इतना ही नहीं, इस नाम के बिना वे शीघ्र हो मत्यु को प्राप्त हो जाते 
हैं। नाम का ही महत्त्व बताते हुए उ'होने कहा कि देह मे नाम रम जाने पर 
भी रक्त नहीं रहता । उसी की व्यारया में गुरू अ्मरदास न स्पष्ट किया कि 
सम्पूण देह तो रक्त से भरी रहती है, परन्तु नाम अपना लेने पर जोव का 
रेबते सासारिक विपयो से निरलिप्त हो जाता है। नाम के साथ ही फ्रीद न 
पघ्िमरन का भी महत्त्व स्थापित करते हुए रात दिन सोते हुए जीव को 'खटण- 
बेल (कमाई बे समय) की याद दिलाते हुए नाम के तिए प्ररित क्या है 
क्योंकि भगवत्स्मरण बिना जीवन व्यथ बीत रहा है। फरीद ने बुढ़ापे म जारीर 
दी भ्रममयता चताते हुए युवावस्था मं भी भगवरस्परण का सदेण दिया है, तो 
ततीय गुरू ने युवावस्था ध्यय गवा देने वालों को भी समझाया कि बढावे 
में भरी भगवत्स्मरण किया जा सकता है,जो समय निकल गया उसके लिए 
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है? 


पछताने की ग्रावश्यकता नहीं लेक्नि यह ने भूलना चाहिए कि यह स्वय 
भगवत्कूपा से ही प्राप्त होगा । 


इस प्रकार यह नाम झौर जाप ही उस भक्त के भ्रग हैं जो प्रारम्भ 
मे फल स्वरुप होती है भ्रौर इसी का परिपक्व फ्ल होता है, भगवत्मिलन। 
यह उ ही को प्राप्त है, जिन पर भगवत्कपा होती है। फरीद भगवत्कपा के 
महत्त्व को कही भी भुला नही पात्ता । फरीद का झनुभव है कि इस भक्त के 
लिए ब्रावश्यक्ता है भ्रन यता की । अपती सभी शक्तिया सगहीत करके एकाकी 
भगवान मे ही लगा देनी चाहिए क्योकि छोटे ताल-तलय्या में नहाने पर तो 
दारीर साफ होने के स्थान पर कीचड मे ही भर जाएगा प्रत श्र यान्य देवी 
देवताग्रों को छोड एक मात्र पूण भगवान का ही श्राथव लेना चाहिए । तब भी 
भगवत्कपा प्राप्त करने के लिए धय की श्रावश्यकता है और भक्ति के लिए 
एकान्त की । प्रववरत एकात में किया हुमा भगवदभजन ज्ञीक्ष ही फलदायी 
होता है । 

फरीद के भगवत्कपा के साधना में सबसे भधिक महत्त्वपृण स्थान है 
सत्कम एवं सदगुणों का। ससार से जात समय भगवान की कचहरी मे एक मात्र 
सत्कम ही साथ देते हैं भौर जीव को कर्मानुकुल फल मिलता है। भरत उसे चात 
है कि सत्कर्मों के बिना न केवल णीव का बुरा हाल होता है भ्रपितु उसे दड भी 
मिलता है। इसलिए साधु का भेष धारण करने का महत्त्व नहीं बल्कि उस वेश 
के भ्रमुकूल सत्कर्मों का महत्त्व है जो भगवत्कपा के माध्यम से जीव को भगवान 
तक पहुंचा देते हैं। इसलिए सबसे बडा सत्कम है भगवत्सेवा क्योकि 
भगवत्सेवा से ही हृदय के सव सदेह दुर हो जाते हैं तथा मन' पवित्र हो जाता 
है। इतना ही नहीं मन परवित्र करने क॑ लिए ही हस-प्रात्मा सससग वी भोर 
दौडती है, क्योकि गद पानी (सासारिक विपयो) से कभी उसकी ध्याक्ष मही 
बुभती । साथ ह। साधुप्रो वी पहचान भी वता दी कि जो विषय वासनापग्रा मे 
न फ्सें। कही भ्रवोध जीव साधुप्रो के भ्रम म ब्राडम्वरिया क पास न फेस जाए । 
वस्तुत इस निरन्तर सत्मग से ही हृदय पवित्र होता है भोर पविन्न आत्मा 
से मिल कर ही भगवत्माप्ति होती है। पर्यात्रत सत्सम शपी सत्कम व अति 
रिक्त मन को पवित्र करने का एक व्यक्तिगत साधन प्रौर भी है भोर वह है 
प्रामनिरीशण | द्रूसरा क दोषा को न दख एर अपने ही हट्य को टटोलने की 
घावरयक्वा है / बुराइपा हे मिल काने एर बचत हीदिया करें वा में करवा 
मन को पवित्र करना चाहिए, इस प्रक्मार मत ने पवित्र होने पर उत सदगुणा 
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ऋक्फीट नल आनीक कर हनप् फी खा डम मे फिल्म ओर 
-कनम+ ८7०२ <्र- >>. 
23: आई 4. “7 इक अंबिका दाल - की 
ह्श प्रति कण ही का आनिरक सन आधा फीड बा ता 


आलयत कनीजल जतन्‍ता अककन्खन मी कल आगे आने डा कन्‍्टा कं डपच ली 


न हा कली आना आन, आए अए जीकओनन देह शत पहनी 
न त ऑ्कलक्ीफो ऑफर अप किट अचानी कक ऋ्रानक २2 
श्ंख्धा न कपल जया काना वशप्तम्ा द्राप्िआा जी इललधिा नी अलिमाा ही: 


अहम आने विट मत नम ही फधतना चिप उफतमा जज जथी जामिया सितनजा: 


कसा: कमा: वतन था खिशांत अधिता आणव्याजना आप अाश साजनि आओ 
अननी की जनट जा श पल ॑अी के अकीनमी अम अना समप्ा आना: 
कराई के बन 2० डाल अनता अमाडर सजा ओी अति ना आम 
आनन द्रणाज्राकिफलशाफता के सभी ओआणाये कतडना सातारा: 


ल्ल्जणअफ्लीाशि डा औानीी अिचिजन ऑीशडे अत कामओा सध्शाओ 
शा ना कननता कनलिण करी कि लापता चखय मे की स्माहिन अखिल शाध्या * 
नायर सीिफत श किशन ब्ट्राड अक्ि की धॉक्िलफिलणओंन काफना सलस्डश 
समलमजत्छज+ + ऋण आअजज चलो बी को झिझणा फिखकी आज आ्टामन 
कंलिष्न पी आधा की नभनण भा की फ्रननी का+ 5चख्थाई अक्‍टकओ 
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स्प्राफ्ता 
कट फिया<ई.. 
ऋश्ीमा वतोकम अंक “+ जडा। लॉ आशा मत्त 
खबर न्‍्े क््फ्न ऋद् ऊन स्‍ले करन आओ हल? जज | 
5: 5: * ऋवकनाण नशे एड ्>ऊऋः सानओिनना 
कहे ुत ज्नः अत अधि ता ऋऑफि च्दत्टि ब्य्लः हि 
औफीआवद्शणा रात ऋषे जल सख्त ऑिससी फनका का तक का 
का हल सडिता लत का कै ख्भाकः शा नए अदा ओीश काम्मन झे 
ल्निक्फ््जिलयसड करिश शन के फाश्िना आए न का के चर कसा 
औनजव्ट फट ओ ही कटा जा ख्टापफोंी भी खतरा मततओ काल >खिल+ 
कक न्कव्नाहता। के सासय्या > कछ प्दिली नया प्याजनो आना 
चण+--+- 


क्र आआा 
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सत्ेगा । जीवन बी विभीषियाप्रा से तग ग्रापर एक स्थान पर फरीह ने वहा है 
वि अच्चा होता, यटि मैं जम सेते मर जाता, तब सांसारिद दुस झौर पीढा 
तो न सहनी पढ़ती । लविन महू विदार गुरू विचारघारा या विरोधी है। 
पीलो बे एसे ही विचार में निराधादा” झलवने व कारण हीता गुर प्रजु न 
ने उसयी बाणी को प्रथम स्थान ने दिया था। लेब्रिन ग्रथ भर मे यही एवं 
स्थान है जहा प्रप्रत्यक्षत विरोधी विचारपारा के हाते हुए भी गुरुग्रा म से 
किसी ने उसकी पातोधा) नहीं वी । स्वत फ्री” ने ही एक स्थान पर वहा है 
प्रिगु तिहा दा जीपिप्रा जिह॑ विडाणी आस | प्राया घोड़े वाजों के जीवन 
को घिक्गार है | इसमे स्पध्ट है वि उहोन जीवन मे निराशा नहीं ग्लरागा का 
महत्त्व स्वीयार विया है भर उसी की स्थापना की है। वह प्रवश्य ही उतके 
उद्विग्न दाणों वा उच्छवास है सुचितित विचारधारा नहीं। 


“फ्रीटा गलीए चिकड़ु दूरि घढ नालि पिश्नारे नहु ।” प्रिय भगवान से 
मित्र बे! लिए यह जो माय का कीचंड (वीचड) है उसका पान भी 
श्रावश्यक' है वमाकि बिना ज्ञान वे इस कीचंड से बचा नहीं जा सक्रता और 
उससे बचे बिता भगवत्व्राष्ति नहीं | सौँसारिक सम्पत्ति का मोह यथ है। उसका 
विस्तत विवरण पीछ दिया जा चुका है। जिद्यु श्रासणि हम बसे केते बसि 
गइझआा। इतने मात्र स ही स्पष्ट है कि जिस आसन पर हम दँढें हैं, उस पर न 
जाने कितने बठ श्रौर चले गए, भ्रत इस सांसारिक सम्पत्ति के प्रयोभन में जीव 
को ब्रह्म की न भुलाना चाहिए ग्रौर सरम्बा धयो का मोह भी वेकार है क्योकि 
हम विस्तार म देख ही झाए हैं कि इस ससार में नको साथी न को वी । 
अत उनम फ्ते रहना भी वुद्धिमत्ता नहीं। इस दो प्रकार व बाह्य मोह के 
अतिरिक्त प्रातरिक विपय वासनाए ही मानव जीवन की प्राध्यात्मिव प्रगति में 
सबसे बडी भ्रवरोधक *क्तिया हैं। ये अच्छ लगने बाले विषय ही मानव-जीवन 
को नष्ट कर देते हैं । 'सकर होई विसु भौर जीव कही बा भी तो नहीं रहता । 
यह ससार तो विपय वासना की अ्रविरल गति से बहन वाली नदी है जिसम 
बचारा जीव बहता रहता है । इश्त प्रकार विपय तो कभी समाप्त नही होते 
और उनके क्नारे रहने वाला जीव किस तरह कब तक बच सकता है रे 
वासना मे फसा हुमा जीव बूढा हो गया लेक्नि वासना न छोड़ पाया। श्रत 
उसे सममाया है कि एक बार प्रधिक जल से गली हुई खेती की तरह वासनांग्रा 
से जोण जीव का उद्धार कठिन है । 

इस प्रवार सासारिक भोगो स॑ विवाहित जीवात्मा दुखा से ही मर 


ह्ड 


जाती है परातु वास्तविक पति को नही प्राप्त कर पातों। ब्मो का क्षीण होना 
देख जीव बासनाओ से प्रायना वरता है कि इस आन को ए काग नप्ट न कर 

यह प्रियतम भगवान वो दख ता सकेगी । गुरू अजु न ने बताया कि जिन पर 
भगवान कपा वर देता है, वे विषय-वेगसना से बचे रहते हैं | इन विषय वासवाओआ 
समन अपवित्र हो जाता है बुद्धि विक्‍त हो जाती है और 'अह जागत हो 
जाता है। यह जागत 'अह' जीव को भगवान के सामने भूवने ही नहीं देता, 
परिणाम स्वरूप वह भगवत्कपा का भाजन ही नहीं बन पाता, तो मिलन की तो 
वात ही दूर रही | इसलिए “जो धिरू साई न निर्वे सौ सिख कपषि उतारि। 

ने भुकन वाल सिर का न बेवल काट हो दिया जाएं भ्रपितू 'बुर्मे हडि 
जलाइए वालण सदे याइ।” लक्डी के स्थान पर भटठी म जला दना चाहिए । 
अहवार के साय साथ दूसरे वी वस्तुप्रो का प्राप्त करन वा लोभ भी जीव को 
दुप्कर्मों वी ओर प्रेरित करता है। इन दुग,णा के साथ उनमे उत्प न दुप्कम भी जीव 
वा ब्रह्म प्राप्ति मे बाधक मिद्ध हाते हैं। जब जीव ने वेक्सूर घडियाल पर मार 
पश्व देसी तो उसका ग्रतर यह सोच वर विचतित हो उठा कि हम दोसा 
का किआ हालु !! क्योंकि पाप करने पर ता अवन्‍्य ही भगवान वी मार 
पढ़ंगी। इस बात का उसे ज्ञान है कि बुरे क्मों का फ्ल तो बुरा ही होता है। 
भत व्यय वे काय छोड देन चाहिए बयोकि जीवन उनसे पार भी नहीं लग 
सबता और उसे इन सब का धमराज को लेखा भी देना पढेगा । 


इस प्रकार इन सव दुगणों का विरोध करने हुए इनके लिए जिन 
वाह्याइम्रों की आवश्यकता होती है उनका भी विरोध विया है। जिस प्रकार 
वस्तूरो की (वास्तविक या आतरिक) सुर्गाध के बिना बाहरी कत्रिम सुगवि 
आ्यथ हैं उसी प्रकार भ्रन्त करण का युद्धि के विना वाह्यस्तान वा कोई महत्त्व 
नहीं। भ्रत भेपघारी वह साधु व्यथ है जिसके अझ्रतर म मैल भरी हूइ है, 
पैयोंकि ऊपर से साधु वा वेपष घारण करते हुए भी वह दिल से घोखेवाज़ ही 
होता है । यह विचार कर फ्रीद न कटा कि पालि पटोला धज क्री क्बलडी 
परहिरेउ ! अच्छे वस्त्रो को फाड कर साद बस्तर धारण करो जिस व्य से 
भगवान मिल सके । लेक्नि गुरू अमर दास ने इसकी आलोचना म कहां कि 
उन बस्त्रो को फाडने की आवश्यकता नही भगवसत्यात्ति ब लिए तो मन को 
पवित्र करना चाहिए तथा पचस खुरू श्रजुन न बताया कि उन वस्तों और 
देह को ही भगवान के रग म रग लेना चाहिए, यह भगवत्मिलन वी सच्चा 
दयारी है । 


“करीदा जगलु जगलु किग्रा भवहिं', सयास धारण वर जगलांम 
घूमने वाले सयासी को सावधान क्या है कि वह तो हृदय म॑ है, जगलों मे 
घूमने की क्या आवश्यकता ? क्योकि वव मे भी तो मौसम बदलता रहता है, 
अत ना 6तितों वहा भी नही वह तो वेवल भतर म ही है | गुरू जी न भी यह 
कहते हुए इसका समयन क्या “नानक घर ही बठिग्ना सहु मिले केवल नौमत 
साफ होनी चाहिए, मन पवित्र होना चाहिए । 

इस प्रकार उदहोने केवल उपदण देने को बेकार बताया है, विशेष वर 
मायालिप्तो को क्‍्योवि वे तो ब्रह्म भे लगने से रहे । इतग़ा ही नहीं फ्री” 
उनका उपदेश सुनवर इतता तग झा गए कि उहोने प्रपने कान ही बद कर 
लिए । 

सशप्त भअनात एवं भ्ज्ञय ब्रह्म के असार समार मे जीव को उसकी 
सत्ता से परिचित ब्रा कर यम का भय दिखा कर, भगवत्पाप्ति साध्य जता 
मर, मुक्ति सत्कम एवं सदगुणों का महत्त्व बता कर इत प्रवरोधक शक्तियों 
का ज्ञात करा कर फ्रीद ने अपने क्रियाप्मकः जीवन के माध्यम से मत, वचत 
तथा कस से एकता का पाठ पढ़ाते हुए जीव को सतम करते हुए, भगवत्कपा 
के माध्यम स॑ ब्रह्म प्राप्ति का भ्रमर सदेश दिया भौर स्वत भी झ्मर हो गए । 
यही है गेफ़ वी शंखी मे भी दरवेश वी दरवेशी शझौर फ्कीर वी फकीरी में भी 
फ्रीद की फरीदी । 

उनवी शैली उपदशात्मक है क्योवि वह उनने क्रियात्मक व्यक्तित्व 
का ही प्रस्फुटन भात है। उनके भाव लौकिकता के माध्यम से प्रभि यक्‍्त हुए हैं 
अत न केवल ममस्पर्शी एवं मघु प्रतीत होते हैं अपितु ग्राह्म भी बने हुए हैं । 
उनके बोल कोयल की कूकः थी तरह मीठे हैं, उनको कल्पना का भी 
बितान बुन देने बाली है । उनवी भाषा जन सामा य की होकर भी साहित्यिक 
भाषा है । उनके विचार मुस्लिम होने पर भो मानव मात्र क विचार हैं, 
इपलिए उनका व्यक्तित्व सत होने के कारण मानव धस का प्रसारक है। 
चेख फ्रीद वी बाणी से गुरू नानक इतना प्रभावित हुए थे वि उनके राग सूही 
पद की पूर्ति ही उद्दोने इसी राग में भपने पद मे की है। इतना होने पर भी 
यहि प्रजाबी साहित्य ने उहे प्रजाबां साहित्य का पिता वह वर भ्रपते झ्राप 
को सम्मानित वर लिया, तो भ्रधिक क्‍या किया ? ऐसा महान है सत "ख, 
कवि पेख और प्रजोधा साहित्य का पिता-जोख फराद ! 
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«» ०» » नामदेव के 'तामा की चेतना 


भहाराष्टरीय सत नामदेव ने ब्रह्म के निगुण एवं संगुण दानों रूपों की 
प्राराघना एक मात्र “नाम! के साध्यम से ही की है । वस्तुत' ब्रह्म के श्रयाम 
सपों एवं गुणा वी उोंने कमी चिता नहीं वी, क्यावि' उसके 'नास को 
प्राघार ही ब्रह्म के सभी लोविक एवं अलोकिक रूप व गुण ही थे। इसीलिए 
मूलत वि थ के उपायक होते हुए भी नाम ने उ्दे सगृथ के भी बहुत निकट 
सा लिया। “नाम को 'दव मानकर, उसमे द्वो भपने स्वत्व वा विलय फर 
नामदव ने अपने नाम का साथक बरने का प्रयत्न किया है । 


"दया नाम त्तथा गुण की उवित यहा पूणतया चरिताथ होती है, यह 
सो कंपनी भौर करनी म ऐवय” वाले संतों से मी एक बदभ झागे उन दोनों 
का नाम से भी एवय स्थापित करने वाले सिद्ध हुए। 


सासारिक जीव हांने के ध्गारण उसे मवसागर से तरना अवश्य है, 
प्रव भगवान्‌ से प्रायना वी है, मोकउ तारि ले रामा तारि ले ?! वर्योकि 
मैं प्रजानु जन्‌ तरिवे न जानठ बाप बीदुता वाह दे |£ जीव यदि पूण भाम- 
समपण वरवे भी भद-पार पहु च सके तो उसे भौर वया चाहिए, इस प्रवार न 
जान कितने स्पलों पर उसमे मद-पार पहुंचने थे जिए भगवाग से “तारिले! की 
प्रायना वी है ४ भव से ठरने बे लिए भावश्यक है कि जीद की यम से रदा 
होनी घाहिए इसोलिए “जम त॑ “छूटे 4 का साधन उसन गुरु द्वारा प्राप्द “नाम 
चराया है औए च फिलने पर सो बह रफ्त-तिल चाएण या जाप कर मन गज) 
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द्वारा जाप पर जिख्या (मी) से उसे साठ हेया है रापा इस प्रद्दार यम से रत 
गय जाता है। पम्र से रशा प्रपने धाय हो हो जाएगी, यति धरत पनुमूति हो 
जाए । धार विए मधुर मधुर घाति घाहा गाज | को सुने वी ध्रावर्पराता 
है । पपाकि साध्या मा साध्य ता है हो गोदि” ब्रालि घोर यह 'गोदि” बस 
एमारे बोति ।र भतर मे यहू यह” गण बजाउगा घौर शूय गमाधि 
संगाएगा ९ घूर्प में गमाधि सगी रही पर रत्रा हो भाषा मसत हो जाता है 
धाप रिसी गापत वी भाव"यत्ा वर्दी रह जाती । इसर लिए भाव"“पत्र है. उस 
बी एवं की पाम से साष्यम से घाय भवित सी । यह भहि हा सोते भा का 
गाया हा। हुए भी माघ्य होगी है, क्योकि साथा की भरमायस्पा स्वत साध्य 
में परिणत हा जाती है। इगलिए शा जापघदिं रत जन भया जापहि ? है 
भगवात्‌ | भगति दानु दीज * समार भी रायश्रप्ठ सम्पत्ति भगवान्‌ पी प्रमूल्य 
देने मातव-जीवन था गर्वोत्यष्ट यरटान भोर भत्रत पा सयह्व । यह दान एव 
यार मिल गई, भा समार थे विए पागल हा जाता है. दरल टिवाणा मोरा 
पी तरह उसे सोक, गुल प्रियार घोर समाज मी मर्याटाभा से भधिय' भपनी 
झ्ौर भगवाए गी मर्यादा का ध्यान होता है। इसीलिए तो भत्ते की प्रात्मा 
पुगार उठती है 'तरी मगति प छोड॒ह्वू भाव लोगु हम ९ उसे लोगों वे हसने या 
राने को कया परवाह ? उसकी मर्तो भनाय है भोर है भनत । 

इतना राब होते हुए भी भक्त मूल नदों पाता वि बहू मूलत जावे 
है, मत सौविक भी। इसलिए यम से रत होकर भव-पार पहु चने वे बाद 
भी उसे जनम मरन सताप हरिप्रो ? बन कर भावागमन के चवपर से छूट कर 
यह निरबाणु पद ? पाना है जो हरि व नाम मे ही निहित है भोर मुकित? ही 
“हरि भेदुल्ा !" है । “हरि से भेंट हो गई तो “भाठ पहर भपना ससम धिप्ावहु 
भौर राम रसाइत पीउरे दगरा ।£ इस प्रवार भगवान से भेंट करके निरंतर 





(इस ले मे श्रा गुरु ग्रथ साहिब वे दवनागरी सस्वरण की पष्ठ 


सश्या दी गई है ॥) 
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उसके ध्याप मं लग वर राम रसायन पान वा परिणाम तो एवं ही है भौर 
वह है नामे नारोइन नाही भेदु! भ्रेद नहीं रहा, तो ढत मिट गया और 
लामा सांची समाइला' ४ प्रयेव साधक वे अनेवः पड़ाव हैं जो अपने थाप 
मे भी साध्य हैं, लविन झा ठम तथा पूण साध्य तो एक मात्र वी है विसवे' 
ये सेब भ्रिल लिन रुप मात्र हैं, श्रत यम से रक्षा, भव यार पहुचना, प्रायाग- 
मन मे चभना, मुवित पाना, भ्रमर पद पर बठ जाना, भौद झतर मे निरसर 
उमकी प्रमुमूति करत हुए ब्रह्मा रसपान वहां पहुंच कर सब ब्रह्मा के ऐंक्य 
प्रयवा उसमें थरिणति के साधन ही प्रतीत हाते हैं । श्रत साथ्य ती एवं वही है, 
जिम प्रत्यक सन मे अनुमद क्या है) 
सापन-- 
साध्य है 'नामे थे सुआमी दीदुतों! भोर उसका मांग ऐसा है-- 
जिउ प्राकार्स परखीक्षता खोजू निरखिया से जाई। 
जि लब मार्क मादती मारगु वेखण न जाईं॥% 
दितनी सत्य भनुमूति है, भगवत्माप्ति का माग झ्राकाय मे पी और 
जले में मदती के साथ से बुछ भी तो मि-न नहीं । नामदव भी एसे ही पथ वा 
पथ्िव' रहा था, इसी जिए उसे इस कठिनाई का भान था, तभी लौविया के 
विए उसने पमाधान प्रस्तुत किया है कि मगवप्राष्ति के लिए भग्वत्कप्रा- 
ही सर्वोत्तम ग्राथत है। नामदव ता हरि-गूण गाता हुआ्ना उससे प्रार्थना ही 
पहे १रता है कि “कप करि जन पपुतै उपर £ श्रौर भगवत्वुपा प्रान के लिए 
उमकी भ्रसानता आवश्यव' है | बहू प्रसन्‍न हा गया तो उसते स्वतः बुद्ध नहीं 
करना, कदल द्वाइ दत्प्रालु सतिगुर मैत्रि तू माक्उ ।९ क्योंकि उसे इस बात 
का आने हैं कि सत्गुद्ध ही भव पार पहुचाएगा और उसे मिलाएगा क्योंकि जीद 
और बह्मा का वही दा एकमात्र सयोजक स्थल है । सत्गुर वा भी एक क्रम 
विदेष है जिससे वह साथक को साध्य तक ले जाता हैं। सबसे पहने “गिमान 
भजन मोकड यूरि दाना ? और तद दुख विसारि सुख प्रतरि सीना इस अकार 
गृह ने मेरा जम सफत किया है । 8 इतदा ही नहीं, सक्षेप में उसी न “भव से 
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ड्रार उतारा ! 'द्रैह पिटाया? हया घत्रणु सलाइपा /+ प्रत्गा के दान वराव' 
ध्ीघ्र हो सरगुद्द ने ऐसी 'बुधि सिगलाई जिसमे 'नर त सुर होइ विमस मे 
गम तो गुर को देखते ही भाग गया | * इस प्रवार आवागमन वे चाहर मं 
रक्षा पर 'शातिगुर से पितान वाला एत्र मात्र राग्युद ही है ।, * गुर थी महिमा 
एपं पाये उसा एश हा प्म्द मं बताएं हैं, जिमरा बछ भाग यहां उद्दृत मरने 
गा सोभ सवरण पहीं दिया ज्ञां सतता+- 
जयगुरदेउ तमिल मुरारि | जउ गुरदेउ त उतर पारि॥ 
जउगुरदेव ते ब॒बुण्ड तरं। जउ गुग्देउत जीवन मरे ।॥॥ 
राति सति सति सति सत्ति सति ग्रदेव | 
भूठ भूद भूठ भूठ झान सभ सेव। 
जउ गुरदेउ त नामु हडाये। जउ गुरदेउ न दहदिस घाव ॥ 
जउ ग्रुरदेउ पच ते दूरि। जउ गृरदेठ न मरिदो भुरि। 
जउ गुरदेउ सभे बिसु मेवां। जउ गुरदेव त जम ते छूट ॥ 
जउ गुरदेउ त भउ॒जल तरें। जउ गुरदेड त जनमि न मर। 
विनु गुरदेठ भवर नही जाई नामदेउ ग्रुरबी सरणाई॥ 
सामदेव ने तो गुर फी दारण ले सी। गुरू भो नामदेव को नाम ही 
देता है, जिससे वह “नाम वो ही भपना आराष्य “देव! मान बर अपना नाम 
साधव' करे। भवत नामदेव से अधिर' महत्व 'नाम! वा ही है, क्योति नाम ने ही 
उसे नामदेव बनाया है । 

“इकु नामु निम्वतार ? गुरू ने नामदेव को नाम देकर यह गुरु मंत्र भी 
बता दिया, इमलिए 'तामे चितु लाईआ सचि नाइ ।7 श्रव तो उसे नाम के बिना 
बतीतो लक्षणों से युकत सौदय भी वहीं भाता? भोर वह रात दिन नाम वा 
जाप करता रहता है तथा प्रनु मव करता है कि (राम नाम बिनु घरीक्ष न जोवन !0 
यह साम ही मैं भधुले को टेक्श बन चुका है, इतना ही नहीं दीन नामदेव ने 
तो यहा तक कहा है में गरीब मैं ससकोन तेरा नामु है प्रधारा । इस प्रकार 
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१०० 


उसने तो 'मुख मनसा रतनु परोइझा'! श्लौर जीम का सतक कर दिया-- 
रे जिहवा करठ सत खड। नामि न उचरसि सी गोबिद 
रमीले जिहवा हरि में नाइ। सूरग रगीले हरि हरि घिन्राइ ॥ 
बयोकि-- 
प्रेथिम्ना जिहवा अवरे कास ) निरवाण पदु इकु हरि का नामु ॥ 
स्वत तो नामदव ने नाम को भ्रपना लिया अब दूसरो को भी समझाने 
सगे कि बाह्य भाडम्वर भादि पाखण्ड त्याग कर “हरि का नामु नित नितहिं 
लीज 3 बयोवि-“कउत को क्लकु रहिप्रो रामनामु लेत ही ।” इतना हो नहीं, 
सब पतित पवित भए रामु बहुत ही । 
इससे भी बढ कर नाम से हो 'मिटे समि भरमा' तथा इसरे ही 
“जाति कुल हरी ४० तथा पतित से पतित भक्‍ता को भी पवित्र बना कर भव से 
पार पहुचा दिया | अजामिल, गणिवा भ्ादि इसके साक्षी हैं? इसलिए तक एवं 
वाद विवाद को छोड कर “रसना राम रसाइनु पी ।? मूल जनता उसवी बात 
नहीं सममती, तो स्वत नाम के अनुभूत महत्त्व वी कक दिखाकर ललचाता 
हैकि इस नाम से न बेवल 'नरत सुर होइ निमख मे, अपितु--नरते उपजि 
सुरंग कोउ जीतिशो सो भ्रवखघ में पाई।१ इतता सममने पर जो नाम 
वा महत्त्व न समझ कर उसे अपनाते नही, नामदेव उ'ह कहता है वि--'जो न 
भेजते नाराइणा । तितवा में न कर॒ड दरसना » तथा तेरे नाम भतिलबि बहुतु 
जव उधरे नामे वी निज मति एहू । 20 
बस्तृद अगवा में आरोपित गुण ही नाम है, तथा ऐसे गुणों बा निर तर 
नाम ही जप और ऐसे जप का आतरिक' ध्यान ही सिमरन है । 
नाम का जप झ्ावदयक है क्योकि “जपत मैं अपदा टरि ! इसीलिए रात दिन 
वास जपने का सदेश दिया गया है ४ जप से भी बढ कर उसका भतर म ही 
सिमरन करना चाहिए क्‍्योंवि सिमरन से ही गोबिद को जाना जा सकता है । 
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ह०्१ 


भरत माह प्राट्म्वर पूण प्मनम को हथा पूजा विधि को छोड़ बर 'मिर्मार 
गरिमरि गोबिल बहता हुमा ताम”य तो उसके मिमरन मे ही घो गया। 

मृत्यु मात मात्र म एन प्रशांत शातित में प्रति भय उत्पन कर देती 
हैं । उग भय से घपनी रक्षा बे लिए जीव उसम अप्राता विश्वास साठा हू, तथा 
पीरे-पीरे उसे ध्यार परत सगता हू । णीय गा यह भगयत्यम ही भवित मे परि- 
णत हो जाता हैं, वोनि शा परापुरस्तिरोधबरे? भ्र्षात्‌ ईश्वर मं परम भनु 
रवित या साम ही भक्ित हूँ भोर “भगति १रहिं जा जन तिन भठ सगल घुकाईऐ? 
इरालिए नामदव ता उससे “मगति दानु दीज? बढ कर ही अपनी प्रभिलापा 
प्रवट परता हुँ तथा भक्ति मिल जाने पर यह उसे किसी भी प्रवस्था मं छोड़ने 
यो तयार नहीं, घाह ससार उसका हुसी क्यों व उड़ाता रहे ॥६ 


उसको भवित का आवश्यव गुण है, भन यता। केवल एयन्मातव साय 
ब्रह्म की ही उपासना वबरनी घाहिए, ययोगि भाया-य देवी-दवताप्रों की उपा 
सना बरने वाले वो बश्या बताया हूँ । लसे उसका सम्पूण रूप श्रृंगार बबार 
है, उसी प्रकार बेवल एव ही ब्रह्म वी उपासना ने बरने वाली आत्मा मारयु 
छाड्डि भ्रमारगि पाइ। प्रति भगवान से न मिल कर विपयगामी हो जाती है ।* 
अन-यता वे इस भभाव क॑ दुष्परिणामों वा! भी सविस्तार वणन किया है। भैरा 
के पुजारी भूत बनते हैं तथा सीतला के पुजारी यधे भी सवारी करते हुए धूल 
उडाते हैं। विव का नाम लेने वाले वल पर चढ़ वर डमरू बजात हैं तथा जो 
महा माई की पूजा करें । नरतसे मारि होइ भ्रयतर ।९ भौर भवाती से नामदेव 
पूछने है मेरो रक्षा करने के समय तू कहाँ गई थी ।” क्तिना मधुर उपासम्भ 
है भौर आया य देवी-देवतामो के पुजारियो वे मु ह पर बरारी पट । इसलिए 
“राम छोडि वितु भ्रतनत ने फरउ ।? इस प्रवार भवित में भ्रगायता के साथ-साथ 
उसका अनवरत प्रवाह भी भावश्यक हू । उसके मन ने घालस्य किया झौर नाम 
देव ने भर से चेताया अपने रामहि भज रे मन भ्रालसीगा |? इसलिए यह नाम 
तो 'नित नितहि लीज ।९ भगवान का नाम तो लेते रह, घ्यात भी बरते रहे, 
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ह्ण्र 


लेकिन उदासीन भाव से नहीं। उसके जिए भी एक ललक च।हिए, घड़पन 
चाहिए हृदय के भ्रन्तरतम से। भक्त म जब तक उसे पाने के लिए तडपन न 
होगी, उसबी भव्ति मु शक्ित न जाएगी । नामदेव वी भक्ति का प्रधानतम झग 
हू नाम और उसको भवित है एक मांत्र सत्य ब्रह्म के अन य भजन एवं उसकी अन 
वरत तडपन में । 

तेरा नामु रडो रुपु रुडो श्रति रगरुडो मेरो रामईआर ७! 

किसी के प्रति तडपन उत्प-त हो, उसके लिए भावश्यव है कि प्राणी 
उम्त पर मोहित हो । मोहित भी किसी के रूप, गुण व काय पर हुआ जा सकता 
है। नामदव तो उपासक के नाम, गुण, रूप, रण सभी पर मोहित है, झ्रत उसमे 
उसके निए तडपन पदा हो चुकी है। वह तडपन कसी है झौर क्तिनी तीब् है, 
इसवी भरमियक्ति मं तीद्र तड़पन का कोई भी लौक्कि उदाहरण भस्तुत करने 
में बह घूक गया हो, ऐसी बात नही । सत्तो की वाणियों मे काव्यत्व का झ्रभाव 
पैथा एक हो विषय की पुनरावत्ति से ऊबने वालो को इन छाब्लो मे मनचाही 
परसता और उनकी बहुचता, सूक्ष्मेक्षित वे साथ-साथ शैली भे बला वा सजा 


पैवेरा हुआ रूप भी मिल सकेगा । प्रयुवत उपमाए और रूपक उनको मौलिक 
शनुपम प्रतिमा के परिचायक हैं । 


मारवाडि जंसे नीरू बालहा वेलि वालहा करहला। 

जिउ कुरक निसि नाद बालहा तिउ मेरे मनि रमाईगा [5 

इतना ही नही, उसकी तड़पन वैसी ही है जसी भवरे को कुछुम 
बायु वी, 'कोकिल कउ भवु” की, चकवी कउ सूठ' को, 'मानसरोचर हसुला 
तरणी कउ क्तु की, बालक कउ खीरू की “चातक मुख ज॑से जलघरा वी 
तथा 'मुछुन्ती कड जैसे नीरू बालहा तिउ मेरै मनि रामईआ (5 यह उदाहरण तो 
अकति के विशाल प्रागण स एकत्रित किए हैं। मानव मन की विविघ श्रवस्थाओं 
ऊ तेडपन के द्ित्र भी श्रकित किए हैं “जैसे भूखे प्रीति अनाज | तुखावत जल 
मेती काज 4 तथा जैसी पर पुरखा रत नारी | लोभमी नरू धन दी हितकारी। 
कमी पुरुष कामिनी पिभारी। एसी नामे प्रीति मूरारी । तथा बारिक अर 
माता का निष्काम एवं निष्कारण स्वेह नामदेद से अपने भगवान से कर लिया 
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री २०३ 


है, वयायि' उसे अनुभव हो चुवा हि 'गोबिदु बसे हमार चीति। 

माम ये लिए नामदेव मे ऐसी तड़पन थी, अब उसम ध्यान लग गया 
है, तो ध्यान मे भी दितनी एवाग्रता चाहिए, यह भी ददतीय है--“नाद भमे 
जैसे मिरगाए। प्रान तजे बाबों धिआानु न जाएं। एसे रामा ऐसे हेरउ। राम 
छोडी चितु अनत न फरउ ।7 मृग बचारा तो नाद वी मरती म प्राण ही दे दता 
है, जसे मछुए वा मछुली म॑ सुनार वा घड़े जाने थाले सोने म, तथा जुआरी 
वा कौडी मे ध्यात रहता है, उसी प्रकार की एकाग्रता चाहिए जीव मे नाम 
वी ।? इससे बढ मर जसे भ्ाय सोगो से बात बरते हुए पतग उड़ाने वाले बच्चे 
वा ध्याने डोरी म॑, हसते खेलते घली भाती हुई पनिहारिन का ध्यान गागर मं 
तथा दूर घरती हुई गाय या ध्यान बच्दड़े म ही रहता है 4 उसी प्रकार-- 

महत नामदेउ सुनहु तिलोचन बालकु पालन पउढीमझले 

ग्रततरि बाहरि काज विरुधी चीतु सु वारिक राखी भ्रल ॥* 

बाम मे सलग्न मा का ध्यान बच्चे म तथा कार्य करते हुए भी नाम 
देव वा ध्यान नाम में ही है। बछड़ विना गाय तथा जल बिना मछली जंसे 
तड़पती है, वसे ही नाम बिना नामदेव? । 

“सुइने नी सूई रूपे का घागा। नामे का चितु हरि सउ लागा।रे 
नामदेव ने माम पी सुई तथा जाप (भवित) के धागे से भपने चित्त वो हरि से 
सौकर जोड दिया है । 

यही है (भक्तों के भक्त” की भवित श्रौर नामदेव का माम, उसकी 
अनायता, तल्‍लीनता और तडपन 

इस भवित में अह विगलित कर--पूण आत्मसमपण कर भगवान से 
प्राथना वरने का विरेष महत्त्व है! क्षणिक देह” एवं नश्वर ससार5 वा बोध 
कराते हुए नामदेव ने बार बार जीव को “अह ? त्याग कर अपने आप को भगवान्‌ 
की शरण में पूणतया सौंप देने का त्रियात्मक संदेश दिया है। सतो की महा- 
सता उनकी 'क्यनी और करनी की एक्ता मेही निहित हैं। काहे रे नर गरयु 
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करत हहु विनस्ति जाइ झूठी देहो । मेरी मेरो कैरठ करते दुरणोघन से भाई 
तथा सरव सोइन की लक होती रावन से अधिकाई ।* अत नामदेव ने तो 
क्षणिक दह, तथा क्षण भगूर ससार को जान कर अह्‌ को गला कर बीठलु से 
प्राथना की थी, 'भोकठ तारि ले रामा तारि से । में अजानु जनु तरिवे न जानउ 
बाप बिठला बाह दे 8 

तैरना तो जानता ही नही, अत कहीं ससार समुद्र भ न छोड देना-- 
“मोकठ तू न विमारी तू न विसारी | तू न विसारी रमाईआ [£ 


यह है आत्मसमपण वी चरमावस्था त्था विनीत ग्रामदेव को दीवतम 
प्राथना । 


बिना भन वो वश म॑क्ए 'झांठ पहुर अपना खसम धिपझ्रावहु? व्यय 
है, जिम्न प्रकार वगुले का ध्यान मछली की आर ही रहता है, वैसे ही मन वा 
ध्यान्न विषयों का प्रोर रहता है, उघर से हटाकर इसे भाम में एकाग्र करने पर 
ही उचित ध्यान हो सकता है, जो भगवत्माध्ति वा एक साधन है 5 

मत का वश म करने के जिए सत्मगति का विशेष महत्त्व है। जीव का 
साध की सगति स ही, “भगतु भगतु भगतु त्ताको नाम परिश्रो” है | इतना ही 
नही, उसके तो दरसन निमख ताप त्रई मोचन* और अगर कही स्पश हो जाए, 
तब तो मक़्ति ही प्राप्त हा जाती है ।? सत्मगति से ही दुष्कम एवं दुगु णो का 
त्याग तथा सत्वर्मों को प्रश्नण मिलता है, य॑ सत्कम ही सत्सस्वारों को जम देते 
हैं भौर वे संस्कार गुरु कया प्राप्त करने वा अधिकारी बना सासरिक जीव को 
भक्त की श्रेणी मे ला बिठात हैं। 

“जोभ लहरि झति नीभर बार्क काइया डूब बरे ॥१० तथा काम जोघ 
तुमना भतिजर ।! व्याबि' साध सगति कबहू नहों कर. ४ झरत दुगु ण त्याग 
कर सत्वम करने चाहिए | क्योंकि “मर्गात नामदेउ सुमति गए? और तव सत्कम 
नरने कौन सुमति बैंकुप्ठ नही गया! अत भगवत्माप्ति में सत्कम का भी वियेष 
महर्द हैं । सतो वा जीवन तो इस बात वा प्रमाण रहा है कि इन सल्वर्मों वे 


692 नाम 2 


वप 2 व 693 नाम! 
3 प 873 नाम “3 < व 4292 नाम, 2 
& पर 485 नाम, 3 6 प 485 नाम 4 
7 प 4705 नाम, 2 8--9 प्‌ 282 नाम, 3 
30 प्‌ 3796 नाम, 2 23 थु्‌ 3252 नाम, 
42 2 प्‌ 78 नाम, 2 


श्०५ 


साथ साथ उतने निष्ताम होते हुए भी यमश्य जौबाय व्यतीत किया है। 
ऐस उामदेव ले बहा है हि रोगनि हागउ सोवनि शोवठ । राम साभ बिलु 
परीम 7 जीवहू [ रगाई घोर मिताई का शाम धरोर स तथा मयवात्‌ का नाम 
सैते वा गम मत से बरता हू कर्योरि उसकी दिना ता क्षण भर भी नही जीवित 
रह सकता । कदीर मे भी नामदेव, विसोचन ये! एंड सवाल थी अपने इबोका मे 
स्थान दिया है ।* 

भगवान थी सच्ची भित ही उत्ती सत्रा है। सामदव मे इस बात को 
भी रहीं! भुलाया तपा बाह्य आडम्बरों पूणा, सेवा आदि वा सवध ही सण्डन 
किया है। 

पह भी नही भूल जाना चाहिए कि मक्‍ता वे भक्त नाम्रटव को बवित 
ज्ञान वा सम्बत्त लिवर ही आगे बड़ी है । भान वे अमर भे फिरने वाले प्रण्डित और 
मुल्ता की धणय शरते हुए ए हस्‍ते रह्मा है शिंत+ हि।हू भाहा तुखू काया। 
दुह्य ते गियानी शिआणा ।2 बह विश्वानी वही है जो मंदिर और पह्चिद मं ने 
जावर भी निशषार व उपातन है । आवत्र नह है, जो प्रात्मा परमात्मा पे भेद 
समझ हुए हैं जसे पु द्ँसे ओह नरा ५ त समुदित शान को भी भगवत्माध्ति 
में सहायवा माता है । 

बबीर तो अफ्य यहले जीवन मे योवी रहे ही थे तभी योद क7 इतता 
विशंद्‌ और सूदम परिचय उसके शब्दा मं मिलता है । रविदास सम्भवेत याग 
से भपरिचित ही रहे, सर से कम 'ग्रथ भें योग से सम्बी घत उसका कोई पद 
प्राप्त नहीं । नाम देव वे! 04 पदा से नी केवल 3 मे योद्र का वन मिलता है, 
जिनमे उ'होने योग का महत्व स्वीरार व्रत हुए उसे ही प्रह्म॒तुभूति म॑ सहायक 
माता है । 

नाद वे बारण जहा अतर भ दिशाएं भलमना रही हैं, तह अमनहृद 
सबद बज॑ता' और 'नोपी जोत समानी 7 तथा जह मनहत सूर उज्याशा । तह दीपक 
जले छछात! और नामा सहज समानिआ ।£ इतना ही नो, 'विनुसावण घनहुइ 
गाऊँ ! बादल मिन बरखा दोई । जतततु बिचारे व।ई |? कबीर से पहले उसके' 
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चब्टा से यही भान होता है कि उनका भी योग से अच्छा परिचय था, भम्भवत 
जीवन के मोड पर उहोने भी योग को क्सी रूप में जपनाया हो ॥ जो हो, इस 
योग क॑ द्वारा ही “नामें ततु पछनिआ ! म कुछ सार अवद्य है। आयत्र न॑ केवन 
अखड़ मढल निरकार महि अनहद वेनु बजाउगा,” इसका ही वणन है अपितु 
“इदा पियुलां अउरू सुखमना पउने बधि रहाउगा । चदु सूरजु दुई समकरि राखउ 
ब्रह्म जोति मिली जाउगो 5 इतना ही नहीं, अडसठ तीथ उसकी देह मे ही हैं 
तथा हरि म॑ चित्त लगा कर यह “सुन समाधि समाउग्रा ।3 इस प्रकार ब्रह्मन्तत्व 
था पहचान व रू य समाधि में समाने के लिए योग भी उपयोगी है । 

नामदेव की भवित को यदि एक वादय में आवद्ध करना चाहें, तो लिख 
सकत हैं-- 

“सुद्कारो के कारण भगवत्कपा से प्राप्त सत्गुरू न नाम के माध्यभ से 
जे अन'य भवित दी, “अह” एवं सासरिक्ता को त्याग बर निरतर उसमे तल्‍लीन 
हो ब्रह्म रतपान ही भगवत्मिएन व एक्यानुमूति है। इसी म नामदव के नाम की 


साथवता और जीवन वी सफ्लता है, जिसे उस्व "नाम की चेतना ने अमर कर 
दिया है। 
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* » » गुरू मानक की सामाजिक देन 


विश्य भी गद्धार विभूवियों शापप्रशूत होगी हैं । मरते रे इस शएय 
है हैग़ा। विदव जगीर एवं सर्बजासलीर शह्य छिपा है शिवा मऱाए्‌ पुष्यों ने 
जीप) मे अवायाग ही सविलाधा संयोद देखे को मिलता है बयोतीि ये ही दो 
गुग एप जपरियतप शी गरिया भी रगौटी यो हुए हैं । 

जिस परितिधततियों मे पुष गाव भाविभू 6 हुए थे, थे विसचण थीं । 
गूय॑यर्सी हतों के राज ।विर, सामाजित्र, आदिर एवं सॉरलतिक' परिरिषतियों बा 
अपी विशदंगर' जौवए तय संधवत छादित्य मे माध्यय हे ऐशा आतौड़प 
वितोड़त दिया हुमा था जिसमे गुद शागर' णते गषगीत हा उद्भश रवाभावितत 
ही पा। 

राजीति' भरगापारों हे प्रताहित गत | रेप अपयी पराधित 
किखाए, गशीय गौरफ, एंम्राशिय रिया एप ग्रापिछ' धवित ही सो पुत्री 
पी; अपितु गैयवितर' मेतिर एस पा भी राम्यस उपरे पास गे रह गया पा । 
ऐसी भपहथा भे ऐत, शाम और धर्म थी बात तो दूर रही, व परिवार पासप 
ता पैयतिता' यूहयों दो जीवित रस रे भें भी घए। आपरो अधग पाते थे। इस 
बा गारण रपष्ट है। 

'वहुपव गुदुस्पत गू' पत्र एशरतर्स दृष्टिशोण सेएर भष घाही भार 
हीय सररति, णो एश' गुथ से भये भोते वाले तभी भाग धणवारियों पे' आषारो 
विचारों, रीति रियात्रों गो अपने अगुरूल्त दापरर एस्हे भीभपता भय गत 
हैती पी--इस रागय एश शार सुगतगाय शादशाहो भी विशय से गठीं, इर्ताम 
मे धामिर प्रहार रो, दोत ने प्रयार से पश्षुग्प हो उठी, गयोरि एसशो विधृू 
हित घी दौग बे इस धूप गे रह यही ? ऐ गुबाययाय लि हक भाया 
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वी भूमि को पैरा तने रादा था और अब उस पर विजय पा उसे अपगी जाय- 
दाद हो नहीं--दायादय भी समझाने लगे थे, जि हाने शस्त्रो द्वारा उसके शरीर 
पर आधिपत्य जमा लिया था और झव अपने मजह॑व द्वारा उसके घम का हडप 
कर सना चाहते थे, अपनी विभयिनी पाशविक शक्ति के आव” म प्रत्िद्वाद्वियो 
का नतिक शक्ति को न पहचान सके ये । 


इस प्रकार राजनेतिव शक्ति का आश्रय पा जिन विदेशी श्ासका ने 
इस्लाम की सकीण घामिक्ता एवं सामूहिक साम्प्रदायिकता के माध्यम से भार- 
तीय घामिक एवं सामाजिक मूल्यों वो विश्व जलित कर दिया था, समाज म एक 
बार फिर उसका उन्नयन वरने वाले मध्य-वालीन-सत ही थे । भारतीय घम से 
पराइ-मुख होती हुई जनता को उन्हाने न केवल धामिक-सामाणिक क्रियात्मक 
वयक्तिक नातक चल बा सम्बल दिया, भपितु अपन घामिक-्सामाजिक क्रियात्मक 
जीवन से उखडते हुए मूल्यों को एक बार किर स्थापित रखन का प्रयत्न भी 
किया । यही वारण है कि मध्य-युगीन सत भारतोय जन मन के सम्राट बने 
रहे और समाज को उनवी देन अविस्मरणीय हो गयी। 


कबीर प्राति पूवरर्ती सता वी बिचारघारा को अपनात हुए भी गुरू 
नानक की अ्रभियक्ति म इतनी शक्ति हे कि उसने न केवल उसे मौलिक्ता 
हो प्रदान वी, अपितु बुहत्तर समाज को विशेष रूप से प्रभावित भी किया। 
भामदेव बड़े भक्त हुए हैं, ग्रत सामाजिक मूल्या बे” परिवतन वी आर वे विशेष 
ध्याद न दे सके, हा ! घामिको को भवित-परायण बनाने में उनका विशेष सहयोग 
रहा । र॑ंदास की पदावली म गिडग्रिडाहट अधिक थी श्र दढ़ता कम । 
सम्भवत इसलिए सामाजिक ने उसकी ओर इतना ध्यान नहीं दिया | अवखड 
एवं उदृण्ट बबीर कट एवं तीत्र प्रहारक भो थे । अपनी विद्रोहिणी प्रक्‍तिस 
उसहोंने न वेवल्त जन-समराज का ध्यान हो अपनी झोर आदुप्ट कर लिया था 
परतृ उहें इस दिया भे विचारन पर विवत भी कर दिया था ? बाह्माडम्बरो 
एवं आवरणों के विराघ की उनवी प्रकति को जनता ने एकदम अपनाया तो नहीं 
पर उससे चमत्कत एवं सतक अवश्य हो गए। परिणामस्वरूप उचित समय पर 
गुद नानक्देव आविभ्‌ त हुए । उन्होंने नामदव की मबित को अपनाया पर सामा 
जिक्‍्ता का ्याग करके नही । रेदास वी विनियता का अपनान में सम्मत उनको 
सफ्लता का सबसे बडा रहस्य थिपा है लेक्नि आत्म विश्वास एवं ददता पूवव 
उन्होंने समाज मे उसका प्रसार किया । कबीर का कटुता, उम्रता एव प्रह्मरक प्रकृति 
का त्याग करने भी उ होने समाज वो लगभग वही सदेध दिया भौर उसवा 
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ज केवल ब्रह्मा का विचार करने वाला भ्रपितु स्वत ससार सागर से 
पार पहुचने वाला और जन समाज को भी पार पहुचाने वाला ही सच्चा ब्राह्मण 
है। इस प्रकार गुह नानक की उदार दृष्ठि एवं व्यापक विचार धारा का परिचय 
मिलता है। यहाँ वहीं भी उन्होंने जाति, घम या साम्प्रदायिकता के क्टपघरे में 
भ्रपने को वाँधे रखने का प्रयत्न नही किया, और व्यापक मानवता का ही प्रसार 
क्या है। 

जआाधिक दिपमता भी उस युग के समाज को बहुतायत से विश्वृ खलित किए 
हुए थी | आय सातो की तरह गुरू नानक ने न वेवल इसका विरोध किया, 
अपितु भानव-मानव की समता में अथ को कोई स्थात नहीं दिया । 


राजसी ठाठ-वाट से रहने वाले मलिक मांगों के पकवान पूण भोजन को 
अस्वोकार करवे उहोंने भ्रपने परिश्रम से अजित करने थाले भाई लालो के सादे 
भोजन को अपना वर कई सदेश दिए।आधिक विपषमता के कारण धन थी 
दृष्टि से समद्ध मानढ़ की अपक्षा उहोने निधन को भ्रपतान का भयत्न किया। 
इसका दूसरा महत्त्व पूण पहलू भी है | देशधघारी जकमण्य पागा साधुआ से समाज 
भरा हुआ था। सभी सता ने कमण्य जीवन जी कर अक्मण्यता का परिहार करने 
का प्रदत्त क्या था । नामदेव कपडे छापता व सीता था। रैदास जूतिया गाठता 
था। कबीर जीवन-भर कपडा बुनता रहा। स्वत गुरु नानक भी तो मोदी- 
खाने मं तालने वार काय बरते थे । इस प्रकार समाज पर भार बने हुए तथा 
कथित योगियो का सभी ने जी भर कर विरोध किया था। अपन परिश्रम से 
अजित सादे भोजन को श्रपनाकर गुरु नानक ने जहा प्रकमण्यता का विरोध कर 
क्मण्यता का भहृत्त्व प्रतिपादित किया, वहा सच्चाई और ईमानदारी से आजी 
विका अजित करने का भी सदेश दिया [ गुर नानक जीवन भर किमी भी श्रथ 
वात क समन झुके नही, जिससे यह पता चलता हो कि उहोने अथ को अपने 
व्यक्तित्व से अधिक महत्त्वपूण ससभा हो, श्रवितु अपने नैतिक मूल्यो क लिए अथ 
का ध्याग करने म वे कभी नहीं सिमबे । मोदीखाने से नोकरी छोडने का उाहें 
कोई दुख नहीं हुआ, अपितु प्रसाजता ही हुई । चाहे इससे उह भपने परिवार 
के सदस्यों का कोप-भाजन भी बनना पडा; 

कम और व्यवसाय की दृष्टि से भी छाहाँने मानव-मानव मे किसी भेद 
को स्वीकार नही किया । उनकी दृष्टि म वही मानव श्रेष्ठ व महान्‌ है, जिमने 
अपने आदर मातवीय गुणो का विक्ञास कर लिया है। घम, अथ, कम, जाति, 
प्रदश रूप रंग आदि किसो भी आधार पर उदोने मानव मानव की एकता भौर 
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समता वे स्थर से समा वा निनाल्ति कर लिया । 
इतना ही गद्दी, धासर-्वग के राजनबिक प्रमुत्व वी बिता दिए बिना 
ही धाद्ावे अत्याचारी धयागरों वा विरोध बर निरफ्राघ ध्रतादित जनता एवं 
शामितन्यय वा साथ टिया । उसके स्कर में नतिवा बल था-- 
युरासान सम्रमाना वीआ हिदुसतानु डराइप्रा। 
आप दास ने देई करता जम करि मुगल चडढाइग्रा ॥ 
एवी मार पई कुर्ताण तें वी दरदुन आइमा ॥ 
राम ब्राप्ता में ), स 39 ) 
आपमणरारिया दे आयायारों म पिगती जनता थी देखपर बयां 
अगयात भी तहाँ पसीज पाता ? गर नानेध अवन्‍्य पैसीज गए थे और इसीपिए 
मानय थी मानवता भा उ हें साहा ध्यान बना रहा, चाह वह मानव बिसी भी 
घम, जाति पद या स्तर वराक्यानहाए 
गुर तानवा भी आय मह्ृतत्वप्रण देत है समाज में गृहस्थन्जीवा वा 
यम्मा“य स्थान एव नारी का महत्व । गिद्धा, नाथा एवं यांग्रिया की यूद्य तांत्रिक 
सायनोमा के यारण समाज में णा विकार उत्पान हुए थे, उतता बारण सारी 
अपना मपत्व सो चकी थी। तारी को यागना पूति का साथन मात्र समझते वाले 
विलयी झात्रमणफारिमा को थी यर्तों भौर गृष् नानक ने सतक किया था। इस 
प्रवार मम्राज मे नारीहहिणी का गौरवशासी पट थो धुगी थो। सभी सता मे 
स्वाभाविक गहस॒थ जन्यत व्यतीत व रक समाज मे तारी वे सौरव की पुन प्रविष्टा 
औरत का प्रयन बियां हैँ-- 
"जिन सिर सोहन प्रटीम्रा सागी पाइ संघूर। 
में प्र काती मुनीभरहिं गल विचि प्रात घूढ। 
महँला श्रदर होदीमा हुए बहु न मिले हृदूर। 
सुहर ढंग थे सजाई हुई कद राधि में पा माधि में मिंदुर था भरत उस 
गंश राटिकी बाट टिया यया है भौर धूत दासा मे ही नहीं, गत तक भा पहुंची 
है। णी स्वियां मतों मे रहती थीं उ़ें अब बादर बटने बे विए भी स्थात नहां 
मिसवा । एश आर भ््माचारी सूट विशियां और दूसरी आर तयातबिद 
शायिमों ब अस्य पिसी हुई हारी को सतों एवं सुर लानक वा सम्दत मिला सभी 
यह समाज मे उबिद सम्मान एवं स्थान ढ7 अधिकारियों बने यद्ा | आय गतों 
की धरह उदति भी नाटी वा धपनाया | सहज रदाभाविद यृहस्य जोदत स्यववीठ 
रिया पर उसमे एफ्लम विष्य नहीं हुए । उेद़ोते विवृद्ति पद भ्राषारित शरद 
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वा भिधात्मक सदेश लिया। यह उनके जीवन वा अदमुत सतुलब था। इस 
प्रकार गहिणी दे रूप मे स्वस्थ-समाज के निर्माण करने का उत्तरदायित्व उससे 
ग्रहण क्या भौर गौरव-शालिनी मा बन कर पूणतया निवाहा | नारी को समाज 
भ समादत स्थान प्राप्त हुआ। वह पुरुष वी सहयोगिनी वन गई और उसका 
प्रपना स्थान भी ब्रलुण्ण बना रहा । गहस्थ-जीवन का भ्रादर्शीकरण करके गुरू जी 
ने स्वस्थ सामाजिक जीवन का पुनरुद्धार वरने का सफल प्रमास किया! इन 
ज दो मे उाहोने नारी का महत्त्व स्पष्ट किया है-- 

भडि जमीश्र भडि निमीओ भण्ड मगण वीझआाहु। 

भडहु होवे दोसती भड॒हु चले राहु । 

भड मुग्रा भड भालीजे भड होवे बधान । 

सो किउ मादा भ्राखीश्रहि जित जम राजान॥ 

(राग भ्रासा की वार, म । सलोक 4)) 

जम देने वाली भी नारी और पत्नी वे रूप म॑ सहघमिणी भी नारी 
ही है भ्रत उसे निम्न बयो कर कहा जावे ? इस प्रकार गुर नानक ने नारी वा 
महत्व स्थापित करते हुए उसे समाज मे उचित स्थान की अधिकारिणी बनाया । 

सभी धर्मों श्रौर सम्प्रदाया के वाह्याडम्बरो का सहज रूप मे हढता 
पूवक विरोध करना गुरु नानक की श्र य महान्‌ सामाजिक देन है। पववर्ती सतो 
न भी ऐसा हो किया, लेक्नि क्दीर को कटुता और भ्रह्यरक वत्ति ने जन समाज 
को चमत्कत ध्रधिक बिया और उसकी सवेटना कम पाई । गुरु नानक ने पूव म 
पितरों वा तपण करने वालो को, पश्चिम मे अपने खेतो को जन दने वा श्रभिनय 
करके, ध्यावहारिक' जीवन में प्रभोवोत्पादक ढग से क़ियात्मक' सदेश दिया | उन 
वी पद्धति में मधुर “यग्य, विनयिता, समझ झौर सहज भात्मीयता थी । दे प झौर 
वर उहेँ छू भी न गया था, इसलिए बडे व्यापक घरातन पर जन समाज ने उन 
के सदेश को पश्रपनाता भारम्म कर दिया । 

घुल मिलाकर कहा जा सकता है कि राजनतिक अत्याचारा से प्रताडित 
भरत भयनन्‍सच्स्त जन-समाज को झपने नतिक बल स उद्ाने निभय बनाने का 
प्रयत्न किया | इस्लाम ने घामिक प्रहार से क्षुब्ध एवं घम-परिवतन मे सजग्न 
जन-ममाज फा उ'होंने घाभिव-सरक्षण प्रदान किया आर व्यापव तथा उदार धम 
का सदेश दिया । जातिगत कटटरता एवं घामिक साम्प्रदायिवता म फसी जनता 
दो इस सकीणता से ऊपर उठाकर मानवता वा पाठ पढ़ाया। इतना ही नहीं 
पाधिक बाहाडम्दरों में उत्मे हुए समाज को भाव का महत्त्व दता कर सुलनान 


हद 


दी चेघ्टा की । सम्राज मे गद्धिद एवं भनादृत नाटी को गौरबशाली एवं समादृत 
बताया। गृहस्प मे अविश्दात्ती योगियों को गृहस्थ वा महत्त्व बताकर समाज में 
गृहस्थन्जीवन थी प्रतिष्ठा स्थाप्रित बी । आधिव समृद्धि को सामाजिक गरिमा 
का प्रतीक ने बता बर स्वत श्रम से अजित झय का महत्व बताया । सब्चाई 
झौर ईमानदारी थी कमाई को ही उचित ठहराया । इस प्रकार न वेवल सकमण्य 
समाज मो ममण्यता का पाठ पढ़ाया, अपितु झौचित्यपूण श्रम से प्रजन का भी 

महत्त्व स्थापित जिया । समाज म सभी दृष्टिओ से फैली विश खलता को भ्रपने 
नतित' बल से दूर करने का प्रयत्व किया । घम्र, अथ, कम, जाति, सम्प्रदाय 
प्रदेष, भेष भ्रादि भयाय भाषारी पर किए गए मानव वे भेद को दूर कर 
समाज में मानव मानव एकता और समत्रा का स्वर निनादित किया | इस प्रकार 
'क्थनों और बरनी मे ऐक्प के मसाले से समाज वे जीवन भौर घम के बीच वी 
छाई पाट दी थी। मही कारण है कि उप्त समय के भारतीय समाज म॑ क्रान्ति 
कारी परिवतन भांगया, जिप्ते कारण पतनोंमुख समान एक बार किर उठ 
खड़ा हुआ । इसलिए गुर नानक वी भअन्तर-दृष्टि एवं सामाजिक देन को_प्रदमुत 
एवं अनुपम कहा जा सकता है । 
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« ० » कबीर का ब्रहस' 


“कबीर ध्ात समर दहि ससि करउ, 
कलम करत. बनराइ । 
बसूधा कागदु जठ करउ, 
हरि जसू लिखतु न जाइ ॥ 


ग्रह्म था माहात्म्य तो इतने से ही स्पष्ट हे कि उसका गृुणावित करने के 
लिए ग्रनपढ़ कचीर को भी वयुधा कागदु' तथा सात समु दहि मत्ति की सामग्री 
अत्यत्प ही प्रतीत हुई फिर वह हरिएुंण कैसे लिख सकता था ?े कबोर ता जीव 
ही था 'सनव' सददत अपदि भी उसका गृणगान करत हैं लेबिन वेवन्त 
के अनन्त माहत्म्य रा भत कहा | न केदल सुरपति, मरपति उसकी मद्विमा का 
बहने में अप्रमथ हैं, अपितु घारा वेद, स्मृति तथा पुराण भी इसके महत्त्व का 
दलान करने म भ्रशवत हैं । चारद भोर शारदा उसकी सदा मे उपस्यित हैं और 
अहापत्ली बगल तो दासी ही बनी बेठी है, लेकिन उसवा गौरव नारीफो 
सीमाओं से भी परे है । 

झौरा की तो जात ही दूर रहो, स्वय श्रह्मा भी ब्रह्म को म णान 
पद्ा। भ्रगणित चद्र तथा सूथ जह! दोपव का काम बरते हुए प्राण गरते हैं 
प्रसस्सध घमराज जिसवे भहरी हैं. और देवताओं के तो बात हू बया--उपके 


भी राजा 'इंद्वोटि जा के सेवा बरहि ऐसे प्रह्म के माहात्म्य वा क्‍या कमी 
इंसान हो सब॒ठा है २--मानव को वज््पदा से दूर को बात है । 

मे देदल अर्प तया उसदे रूप वो बत्पना ही भदहान्‌ है. प्रपितु उसवी 
कतत्व शक्ति वा शान भी मातव मन नी सरीमार्मों म झावदध नहीं दो सकता + 
बह जब चाहे हमते को चूत देता है भोर झते का हुस देता है। जेल से चल 
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में नहीं आता बह अयोनि भी है, इसीतजिये वह झनायास्त ही भमर भी है। वह 
ने वेवन बेगम झौर भ्रगोचर है अपितु अलध्य व अतर भो है, उसे लाथ कर 
भ्रागे बढ़ने वो बात तो दूर रही, उस तब पहुंचना भी अमम्मव पही, तो अति 
बदन अवश्य है । भतहित होते के बारुण उस पार भी गराों पाया णा 
सवत्ा, 'न भ्रसु न पाए और जिसपा मत भदों उसबी गहराई का भी बया 
चान २ जीव ता क्या शिव-शुक्देव भी इस ग्रह भी थाह नपा सके। उसके 
भ्रुणो थो याह पाने मे प्रपत्तशील क्योर उसे अनन्त कह कर सतोप करने हैं । 
क्योकि वर पड़ि पड़ि बह्मे जनमु गवाइया ।/ सेविद अनात बा बात कहाँ? 
अनव ही जा दहूरा ( 


प्रनात होन के कारण ही वह अनश्वर, भविनाशी, प्रक्षर एवं प्रमर है । 

काल की अवाघ गति से कोई नही बच सका, लेकिन एक मात्र ब्रह्म सदा स्थिर 
है । 'दुई प्रफर न खिसहि सम्पूण वणमाला का विश्लेषण कर कबीर ने धतुमद 
क्या वि' रा झौर 'म दो हो ऐसे अक्षर हैं जो वस्तुत 'भक्षर' हैं अत 
भवत और जीवन वी साथवता उाहीं में तल्नीन होने में हैं । भन त कह पर भी 
क्वीर के चैय म हो उसवी श्रपनी महत्ता छिपी है। उसकी प्रतप्ति एव 
अमातोप में ही उसकी प्रन"य भवित के दशन होते हैं। ब्रह्म पो प्रनात पहने 
के पश्चात वह और कुछ न कहें, ऐसी वात नहीं। प्रपनी सामथ्य थो सामित 
जान कर वह प्रयत्नशील न रह, ऐसी बात भी नहीं, उसे लगन है, अनवरत 
एवं अनाय, उस श्रदात की । भरेख, भल्‍्प, असीम तथा अनेय कह कर भी 
यह उस छोडने को तैयार पहो, उसके अलोक्कि रूप और गुणों फो छोड कर 
छोकिवता के माध्यम से वह हमे अनुगेय का अनुमान कराना चाहता है झचय 
बा दान करा चाहता हैं और चाहता है अमूल्य वा मूल्य जतलाना । कोड 
हरि समानि नदों राजा .। ससार के राजाश्रो मे से तो ब्रह्म वा सेवक ही 
भच्छा है । ग्रत वह तो भ्रसम और अनुपम है। लोक्िक सम्पत्ति वी तरह 
सा दिया न जाई और एक दार प्राप्त वरके उसे छोडा भी नहीं जा सकता ॥ 

इस प्रकार अदेय' और भत्पाज्य ब्रह्म प्रभेदय द भच्छेद्य भी हैं । उसकी ता बात 
ही दूर वो है। उसके वाम-मात्र को भी अग्नि ने दहै! ओर न सपूर्ण लौकिक सम्पत्ति 
देकर उसे खरीदा ही जा सकता है | इसलिए वह श्रक्रय भी है। लेकिन भतों ने 
अमूह्य बह को भूत देश्ए खरोद लिया हैं। 'मनु दे राण लोयःए है मोलि १ 
इस प्रकार भोतिक स्थूल गुणो से परे के ब्रह्म] को भावात्मक सूक्ष्म गुणों से भो 
टूर बताया है । कबीर का ब्रह्म घट घट निवासी होकर भी स्वयं श्रघट 
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भवरीरी ही है श्रौर श्रघट होने के कारण ही एकमात्र वह “अमल हैं बर्योकि 
“मैला ब्रह्मा, मला इढु” विश्व मे सभी कुछ तो मला है। प्रदश्य वह इड्रिया 
तीत भी है, उसे तो केवल चम चक्षुओं के स्थान पर अत चक्ष्रो वा ही विषय 
बनाया जा सकता हैं । विश्व के सम्पूण वाइमय का उपयोग करने पर भी वह 
अवणनीय ही बना रहता है | पड-सुन क्या होई” वेदों के पढ़ने व श्रवण से 
भी वह चय नही, जो थाणी उसका कथन नहीं कर पाती-क्वीर उसे 'गूये 
का गुड” कह कर ही सतोप कर लेता हैं| रूप रहित प्रस्पइय ब्रह्म ईद्रयातीत 
होकर केवल अनुभूतिगम्य है, कयोकि चचल मन की उच्चतम वल्पनायें भी उस 
तक नरों पहुच पाती । ज्ञान बी साधिका बुद्धि भी इसे अपनी सीमा म नहीं 
बाघ पाती । 
क्यीर कवि नही, जो मन से ब्रह्म को कल्पना कर पाता वह भावी 
भी नही, जो बढि से उसका चिःतन कर पाता, वह योगी तो था ही मही जो 
ग्रोग व मिद्धि द्वारा उसे प्राप्त कर पाता। वह तो अनय भरत है, जिसने 
झनवरत लगन क॑ कारण उसकी अनुभूति मी है । 
कबीर का ब्रह्म तिगु ण है अर्थात सभी गुधो से रहित । क्योकि गुणों 
मा आरोप करते ही वह संगृण हो जाता है । जब गुणा के भ्राधार रूप को बह 
प्रारण करता है तो सावार बन जाता है। क्वीर को ब्रह्म का यह रूप माय 
नही इसीजिये उसने स्पष्ट ही कहां है कि प्रपनी ईद द्रयो को झ्रतमु खी कर 
के कोइ विरला ही उसके निगुण स्वेस्प को जान पाता है जिसे अभिव्यवित 
दन मे वट भसभथ है। न वेवल ब्रह्म को सवब्यापव' वहा है अपितु उसक 
अवतार रुप का सण्डन करने हुए कहा है कि यदि भवत उद्घारक थ्रा कप्ण न द 
का पुत्र था, ता नद क्सिका पुत्र था ? क्तिना सरल भौर मधुर होत हुए भी 
सपवत तक है। निरजन ध्यावहु” कह कर उसने निगु ण के ही निरणन रूप का 
भी महत्त्व स्थापित विया है तथा परत भे उसी को निराकार और निरवानी बह 
बर उसकी आरती उतारी है। एक मात्र वह निमत्र होन के साथ साथ विवार 
रहित हान॑ वा बारण निविकार मो है, और जिस में कोई वियार हो नहीं, 
दीप वी सम्मावना कसी ? भव बह लिर्तोष भी है। तह उतपर्ति परसठ नाही 
छट्टां उत्पत्ति भोर प्रलय ही नहीं, वहा उसका नित्य स्थायों रूप स्पष्ट हा जाता 
हैं। वह ने बदत जम झौर मरणस ही परे है, मपितु सभी लौकिक गुणा मे भी 
प्रतीठ है । 
धर्म घट दखत थोठ प्रयेक ब्ायी मं उसब दपन हात हैं. घत वह 
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सवव्यापर भी है। सद-ब्यापप' वह एक रुप या सम रूप है, वयोकि घट फूटो पर 
भी उसकी स्थिति मे वोई भन्तर नही भाता | भौर वह तो “ब्रिभुबत महि रहिओ 
समाई।' विश्व के अपु-परम/णु में व्याप्त होने वे कारण वह सदन विद्यमान है । 
झा देने हुए मुल्वा को घिववारत हुए उसने बहा है. वि' यह सवव्यापव' और 
पवज्ञ भी है। अत दुराचार बरने से पूव मानव वो उसके इस गुण फा ध्यान 
रखना चाहिए, तथ वह अनायास ही पापकरमों स बच सकंगा ६ 


यह सव-ब्यापक और सवज्ञ ब्रह्म ही सब्टिपर्ता एवं सवन्सुष्टा है। 
सध्टि रचना श्रम पर प्रवात डालते हुए उपने बताया है वि सवप्रथम प्रवा", 
पुन प्रकृति एवं तत्पश्चात प्राणी व मनुष्य बी उत्पत्ति हुई है। नदी एव. अनेक 
भाति करि साजी साजन हारै।' कुम्हार-ग्रह्म ने जिस माटी से भ्रयाय घंटो कय 
निर्माण किया है-उसमे परिवतन आ सकता है, लेतिन उपादान माटी तो वही 
रहेगी । 'सभ्‌ जगु आनि तनाइमओ ताणा। जुलाहा वबीर यदि ब्रह्म को जुताह्म 
बतागर उससे विश्व बा ताता बाना न बुनवाता तो उसी प्रात्मीयता का परि* 
चय वहा से मिलता | लेक्नि इस रहस्य को उमके सिवाय और कोई नहीं 
जानता। इस प्रात्मा का वित्रास भी उस क्रह्म से ही हुमा है भोर इसे भाषार 
प्रदाव बरने के लिए उसने ही तो “धुरि सकेलि के पुरीआ बाँघि देह' योडी सीघूल 
की पुडिया बाघ कर देह को खडी कर दिया प्राज का बौद्धिक मानव अपने वास्तविक 
प्रस्तित्व को समझे, तो अनायास ही उसके भह था विघटन हो जावे और भाव- 
भाओों वा उदात्तीकरण हो । बह सच्चे श्रयों मे मादव-तत्व के तिषट झा सकेगा। 
काश | सुष्टिकर्ता के इस खेल वो कोई जानता ? मह सव सुष्ठा ही सवनत्ता 
एवं सब नियाता भी है वयाकि यही तो सहारक' महेश का साधन एवं यम का 
भी सष्ठा है। इसलिए जीव से कहता है कि विधाता ने तुम्हारे कर्मों के भ्रनु 
रुप जो विधान कर दिया है उसे 'मेटि ने साके बोद' | और फिर जीव बी 
रुवत-भ्र सत्ता ही क्या ह इस प्रकार कबीर पूण विदवास दिलवा देता है वि जो 
उजड को बसाता है. जल को थल और थल को जलमय कर देता है. एकमात्र 
वही सप्टि के सम्पूण कार्यों का कर्ता है। भव जीव को उसकी कस स्व शक्ति 
में पूण विश्दास रखना चाहिए ।॥ 

एक मात्र कर्ता ही सब-शक्तिमान्‌ व संव>समथ है। तोनो लोको को 
उसी ने श्र खला-बद्ध किया है अत ऐसे महान स्वामी को छोडकर कहा जाते 
हो ? यह सव समथ ब्रह्म ही ती सद निमता भी है फ्योकि उसके नियंत्रण के 
दिना कोई काय सम्पन ही नहीं हा सकता [ विश्व के बडे से बड़ दानी उसके 
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सम्मुस याघव' बाबर पिडगिडात हैं, ऐसे ब्यक्तिया वे प्राग पवीर कयाकर हाथ 
पसारे, बह तो स्वत ही ऐसे दानी यो सोज मे है, जो सब कुछ दने वी दमता 
रसता हो तुम समरथ दाते चारि पदारष देत न बार” | जोवन मे एक मात्र प्राप्त 
परम, अथ, काम पधौर मोक्ष सभी कुछ देने मं वह क्षण मर वा समय भी नरों 
सगाता । इससे स्पष्ट है कि सद नियता ही एक मात्र सबटानी है। सम्पूण 
लौकिप भौर धलौकिव सम्पत्ति मा एक माश्र दाता इकु रधुराई जो ठहरा। 
सत्र ठाती सव व्यापक वह सत्य स्थिर होने बे कारण सवे समयी भी 
है, न पोई स्यत भौर न ही बोई एसा समय है, जहां उसता भभाव हो ॥ जीव 
बे विश्वास भौर झनुमव वी बात है कि उसका सालालार कर सके | यह सदा 
एवं रूप या समरूप बना रहता है, उत्तम कभी कोई परिवतत नी क्‍्याक 
शिव भ्रादि देवतामो की तरह बढ़ तो काल ववलित होता नही । इसलिए एक- 
मात्र वही सत्य चिरतव सत्य है, धत सवभावेन उत्ती को पूण झ्ात्म-समप्ण 
करना चाहिए, क्योकि उस ब्यधित जीव का जिसने कहू न पाइग्रा ठोर एक 
साथ्र सहायक व प्रश्न यदाता वह ब्रह्म ही है, बदीर कं प्रमुभूति का भ्रमि मवित 
मिली--'तिस विन दूसर को मही । कितना सरस भावात्मक संत्य है। 
अनुवम वह ज्यांति स्वरूप है प्रोर उसकी ज्योति वे भ्रनुभव के लिए 
आवश्यक है कि जीव पहले इस बात को समझ ले कि वह एक ही झनेक होइ 
रहिं्रो सगल महि । तव भ्रपने अतर मे भी उसकी सत्ता व ज्योति का प्रवाश 
श्रनुभव हो सवता है । भ्रतर मे उसकी ज्योति बी भनुभूति होते ही "छूट भरम्‌ 
मिल योवि'दु श्लौर दहदिस होइ आनु दु । इस आनद मे लिए ही ती णीव 
जाम भर कवर काटता रहता है। यह होता तब है, जब ब्रह्म की जीव पर 
कंपा हो । इस कपा वे' परिणाम स्वरूप ही माया का वधन तोड कर वह जीव 
के हृदय वी कुटिल गाठ खोल देता है | तब उसका उद्धार होता है। भायाय 
विश्व वे सभी भक्‍तो मे उद्धार के उदाहरण प्रस्तुत कर कबीर ने उसके कपालु 
झौर ऊद्धारक स्वरूप पर भ्रकाटा डाला दै। पब तक उसवे माहात्म्य का दान 
प्रलौविक गुणो के माध्यम से करवाया था लकिन बे गुण तो मानते बुद्धि को 
आइचायर्ग वत अ्रचिक करते हैं, वयक्तिक जीवन क्षो प्रमावित कम | लौविक 
घरातल पर उसकी सत्ता की महत्ता तो तौक्क गुणोंके माध्यम से ही 
स्थापित वी जा सकती है । इसी लिए तो बाह्य मम क आवरण तया पान्तरदिक 
अज्ञान को दूर कर उसे अतर को भपनी ज्योति से ज्यातित करने वाना बताया 
है । उसका कपा पात्र भवत अनायास् ही पुकार उठता है “राम समानन 


हु 


देखउ धान ।” इसलिए तो उसी महत्ता को स्वीवार वरते हुए भषत बहता 
है कि जीवन भर हरि सेवा कर्ठ तुमारो।/ 
कपालु बह ही तो भवत वा एक मात्र रक्षक है, सत 'प्रहलाल वी पेज 
जिनि राजी! और ऐसा करने के लिए उसी ने ता हरनाखसू नख विदरिप्रों !! 
भगवान दे इस भवत रक्षक व उदारक रूप ते ही श्री कृष्ण को यह कहने पर 
विवद बर दिया था+-- 
'यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिभवति भारत। 
भ्रम्युत्यानधर्मस्य तदात्मान सुजाम्यहम्‌ ॥/ 
यह उद्धारक और रक्षक ही तो एक मात्र 'तरन तारनों है। वयौकि 
जो स्वय ही जगत्‌ के पार नहीं पहुंच सकता, वह झौरो फो वया पार पहुचा 
देगा ? ऐसा उद्धारक ही जोव वे सब वष्टो को दूर करता है श्ौर उसके भय 
का नाश कर एक मात्र सफल दरणदाता मिद्व होता है। इस प्रकार लौकिक 
विपदाओं से जीव को रक्षा कर लौकिक मम्पदाओं के माध्यम से श्रतौविक 
आनद सब' पहुचाने बालए सुध्या ही भषत वा एकमात्र स्थल है। अत खब 
भावन भवत को उसी के प्रति पूण आत्मसमपण कर देना चाहिए । 


इस प्रकार कबीर का भ्रनादि एवं अनन्त वहा जो न केवल प्रती द्य 
गौर भ्रज्ञय ही है, अपितु वह ता अननुभेय भी है, किस प्रकार उसवी कोई भलक 
विदव को दी जा सकती है । क्दीर बा दढ विश्वास ब्रह्म वी महत्ता सं कम 
महान नहीं, उसका अनुभव है. कि भक्त की अनाय, भ्रनवरत व स्वत भेवित 
अनायास ही ग्रह्म का भी दशन करवा देती है। क्वीर साधन प्रस्तुत करता है 
हरि पदु दृढ़ करि रहिए ऐसा करने से धीरे घोरे जीव का मिर्ट माह तनु ताप 
और पन उसे, 'हरख सोग दामे नही' और जब जीव को सुख दुख विचलित न 
कर सकेंगे, तव भ्वश्य ही वह महत-तत्व को घनुभव करना प्रारम्भ करेगा। 
कौन जानता है कि वह अपने ही भगवत अभटठा को उमार फर अभेद दष्टिस 
उसी की महत्ता को झनुभव करने लग जावे इस प्रकार भ्ननुमय वचल अनुभूति 
गम्य है। नाम में तत्वान होकर जिसने उसमे चित्त लगाया है उसीने उसे भ्रनु 
भूष क्या है। इस झनुभव मे हो उसे सच्चे भानद को प्राप्ति होती है, इसीनिए 
'झब मरा मनु कतहूँ न जाहि। क्योंकि भानद का वही तो एक मात्र आगार 
है । लोकिक दष्टि से सभी प्रकार से भ्रगम्य भदश्य, झनेय द प्रभाप्त ब्रह्म भी 
भवत वी पहुँच से टूर नहीं--इस पहुँच तक पहुच जाने में ही तो वीर की आर 
भवत नो महिमा है, जिसका एक्मान्र साथन है झनुमूति 


ब्रह्माण्ड मे भ्रह्म की स्थिति कहा है ? यह भी कम कौतूहलोत्पादक 
विषय नहीं ? यो त्तो सवब्याप्रक होते हुए भी बह एकदेशीय नहीं । उसके यूथा में 
पह विरोधामाप्त ही जोब को गास्चर्या वत कर देता है । उत्की विरारी, ब्रकय 
कथा को कबीर कहने का श्रयत्त करता है हि वहतोवहा है जहा सिंधु 
वर्षा धृष, घाह वी तो बात ही प्रलय बहा ता उत्पत्ति और प्रलय भी नहीं है ! 
इतना ही नही बढाँ तो जीवन मत्यु, सुघ दुख कुछ भी नहीं । ऐसा स्थान तो 
ब्रह्माण्ड भर मे दू ढ़ विकालना कठिन होगा । इससे भी बढ़कर “शांति दिवस 
तह वाहि । इसकी भी सम्मारना हो सकती है लेकिन उसने तो प्रकृति के 
मूल भूत पाचो तत्वों को स्थिति को भी स्वीकार नदी किया--जलु पवनु पावकु 
फुनि नाते । ऐसे स्थान पर ही तो प्रनुपप्त भौर भ्रव य वी स्थिति हो सकती 
है, वहा तो सूप पग्रौर चाद भी नहीं क्योकि उत्ते तो किमी भय ज्योति से 
ज्योतित होने की भ्रावश्यवता नही । सम्पूण वाडमय का सांधन णो बावन भ्रक्षर 
है हाहींमे तीनो लोव एवं सम्पुण सध्दि भरा जाती है, लेविन 'प्रोह पभक्षरा 
इन महि नाहि क्योंकि ए श्रसर खिरि जाहिये श्र ब्रह्म वी स्पिति तो प्तम्पूथ 
वाइमय में भी नहीं झा पाती, वयोकि यह सीमित भौर नश्वर है । लेकिव बह 
इन गुणों वी सीधाप्रो वी परिधि से बाहर है कि उसकी स्थिति को 
भी भहों। लेकिन हम यह भी नहीं भूल सकते कि सव व्यापक एवं सर्वा 
तर्माप्री होने बै कारण बह सगल घट भीतर तिवास करता है । इस धर 
प्रह है। वह ने वेवल इस घड़े रूपी घर मे है भपितु उसकी इससे नी सूक्ष्म 
स्थिति है भ यथा घट | नष्ट हो जाने पर उसनी सत्ता बहा है ? लेकिन एसा 
नहीं होता । “हिरती कमल महि हरि का बास इस स्थूल देह में भी उतका 
विवाप्त स्थान द्वदय है 'भत दिल महि सोजि क्योकि फ्द्यीर को पूण वि"्वास है 
कि एंट्री ठउर मुतामा ।/ उक्त भताय भवित रा उसे हृदय में प्रतुमव बर सकता 
है, फ्याकि बबीर ने स्वत एँसा किया है॥ योगियों के लिए उसने 'भ्रशम द्रगम 
रचिप्रा भौर गढ़ दुग है राहमदल कमत मा । यहां तिरस्तर प्रा रहता है, 
त्रपा बदों भनह” नाः होता है जिसके भान” को वहां पहुँचत बाला जीव ही 
अनुभव कर पाता है, सहिन उसने रहस्य वो शेपनाग तब नं समझ सरता 
प्र यत्र ह्पिति को भौर स्पष्ट करते हुए बहा है जि सहसत्ल कमल मे ग्रद्यरध 
है उसी म ब्रह्म रसापृत का टमरवबद भरा है जिसका पात करने मे ही मानव 
जीवत भी सफयता है | सोकिकों को भी करीर ने प्‌कार-न्युरार कर कटा है कै 
वन महि हुए धरा उसे बाहर दूदते का सब प्रयत्न स्यव है; भतमु सी बनो, 


श्श्रे 


इसे भतर में अनुभव कर उससे ऐवय स्थापित कर जीवन को साथक करो। 
तनु करि मटुकी भन माहि बिलोई” देह की मटकों मे मन को बिलोने पर ही 
गुरू की कपा से जीव 'पाव भ्रमत घारा ।' पद्दिमि अलह मुकामा' समान कर 
बाण देने चाले मुल्ला को भी उसने ललकारा है 'साई न बहरा होइ, जा बारन 
तू बाग देहि' क्योंकि वह तो 'दिलहि भीतर होइ' ब्रह्मानुभूति कर जब उससे 
ऐक्य ही स्थापित हो गया, तब पुत कबीर को ब्रह्म फो स्थिति के विपय में 
भ्रम हो गया है और घह अपने आपसे ही पूछता है कि पीठ भहिं जीउ बस 
प्रथवा 'जीउ महि वर्स कि पीठ । क्तिती, मधुर सरस और श्रह्लादक भवस्था 
है, भ्रव तो ब्रह्म स्थिति के भान की झावश्यक्ता ही नहीं रहती, बयोकि ब्रह्म- 


स्थिति का बोध जिस साथ्य का साधन था, उसकी प्राप्ति के बाद साधन का 
महत्त्व ही कया ? 


जिस सव-व्यापक की स्थिति का कुछ भ्राभास मिला है, उस भ्ररुप के रूप 
की वहपना भी बुछ कम मधुर और अनुपयुवत न हागी । उसके विराठ रूप का कुछ 
भनुमान तो इसी से लग सकता है कि रोमावलि कांटि अठारह भार । भ्रठारह 
धराड बवत श्र खलाए तो उसवी रोमावलि मात्र हैं श्रौर 'कोटि जंग जाक॑ 
दरबार ।' भ्रत उसके इस विराट रूप के भ्नुरूप ही करोडो इद्न 'जाके सेदा 
करहि' अन त ब्रह्मा उसक गुण गान करने मे बंद उचर' लेक्नि इतना हांत हुए 
भी वह ऐसा है “जाके रेख न रूप 7 क्तिना अद्भुत विरोधाभास है और 
सत्य | क्योकि निगुण बह तो सगुण भी नहीं बनता, फिर साकार वी तो बात 
ही कहा १ सब यापक होता हुआ भी वह तो शू यमण्डल है । सबसष्टा भी 
सम्पृण ब्रह्माण्ड मे रमा हुआ्ना है लेक्नि बेवल सिश्राम मूरति नाहि । भत्त 
माटी एक भेख घरि नाना उसके रूप को न तो किसी सीमा मे बाँधा जा सकता 
है और न विसी आकार मे रखा जा सकता है या देखा जा सकता है । सम्पूण 
भ्रकति मे उम्ी के दशन होते हैं. लेक्नि कसी एक स्थत पर उसके दष्पन नहीं 
होते | इतना ही नहीं बिनु पग चले सुने विनु काना । लोक्कि रूप स रहित 
होते हुए भी सवगुण सम्पन है भौर बिना किसी असुविधा के सभी काय कर 
लेता है | कूल मिला कर वह्‌ रूप रग और शाकार से भ्रतीत है ठीक उसी प्रकार 
जिस भ्रकार लिगुण भौर सगुण से परे दह गुणातीत है ॥ 

इससे वदीर के ब्रह्म पा रूप स्पथ्ट है, लेकिन उद्धरण स्वरूप अवतार 
राम या कष्ण की कंतक भी बहुत स्थानों पर मिलती है इससे हम उसे अब 
तार में विद्वासी नही कह सकते | यह साहित्यिक परम्पराए भौर समाजिक 


श्र 


जीवन के लिए उदाहरण स्वरूप श्रस्तुत स्थल हैं, प्रत उनके आधार पर कबीर 
में साकार ब्रह्म! वे' दशन करना भूल होगी । इतना ही नही, बहुत से स्थलों पर 
तो उ होने “बीठुल” 'पीताम्बर' "राम आदि शब्दों का प्रयोग भी नियाकार के 
लिए क्या है। भपने “राम को 'दाशरथि” न कह वर उ टोने इस भ्रमवा 
निवारण भी कर दिया है | उसके रूप के दशन श्रौर आरुयान मे भ्रपने प्रापको 
प्रतमय प्राक्‍र श्रत में उसने कह्म है किये तो उसकी उपमा दी णा सकती है 
भौर न ही किसी से तुलना की जा सकती है। चम चक्षुप्रो से उस्ते देखा नद्दो जा 
सकता अयईद्रियों से उसका अनुमान लदों लगाया जा सकता और बुद़िसे 
भी उसे जाना नहीं जा सकता । ऐसा “तत भनूप जो है, वह प्तो केवल 'जोति 
मषपी” है। ग्रत उसकी सत्ता वी तरह उसते रूप को भी केवल प्रतुभव ही 
किया जा सकता है । इसलिए वहा है--कि ब्रह्म का भान सम्मद नदीं, लेकिन 
प्रनुभूति बे' बाद उसकी कोई पथक सत्ता ही नही रहती । 

ब्रह्म का आत्मा से सम्वन्ध-- 

“इह राम का प्रसु” यह भात्मा ब्रह्म का श्रश है और इसवी उत्पति भी 
उप्ती म से हुई है । लेकिन विश्व मे झा जाने के बाद उस वी स्थिति उस्ती प्रकार 
की हो जाती है। “जम कागद पर मिट ने ससु ।” इससे स्पध्ट है कि इसका 
ग्रणना भ्रस्तित्व बत जाता है। लोक मे निक्‍्टतम एवं उत्कष्ट सम्य-घ दाम्पत्य 
ही है भरत करीर प्रामावा सम्बोधित करके बहता है कि “चेरी तु रामु दे 
बरमि भतारा। थात्मा को भी यह प्रनुभव वरने म देर नटी लगती | प्रात्मा 
से क्वीर की सीख को स्वीतार किया और नववधू थी साति अपने पिदे 
समीप पृ घट बाद़ि गई ।यधवि हृदय से पति बी महत्ता को प्रूणतया अनुमद 
बर लिया है, किरि भी उस सतठेढ़ बना हुप्रा हैडि न जात किला बरसों 
दीउ क्‍योंकि जीवन वा यौवन तो उम्र पहिचानने मे द्वी ब्यतीत हो गया, जो हि 
वास्तवित सथाग का समय था लेकिन उस अपने पति पर विश्वास है ि बहू 
उस पूणतया अपना लैगा। अपने विश्वास को सत्य वाकर वढ़ आात्वाद में पुवाए 
उतनी है हरि मेरी पिउ हउ हरि की बटुरिया ।! पत्ती पति से धीर धीरे घनिष्टता 
बढ़ाती घतती है, जब तक उतम पृष् ऐप नहीं हो जाता । एसए एसा जिप्तर्मे 
दोनों का घ्तय अध्तिःय शित्री भी प्रशार अवधिष्ट ने रह जावे। हरली 
पीधरी चूना ऊजल! दानों मिवकर अर हा जाते हैं दोगा वे रग म द्वी नं, 
रूप और युग मं मो प्रिवतन आ जाता है और इस प्रद्यार होतों प्रपो धरलग 
हत्ता समाप्त इर नवीन हर प्रदण कर तेत हैं । एवा प्रेत पथ है. जिसमें (वाग 


ररे४ 


हो--अकितित्व का, अस्तित्व का । बहुरिया आत्मा की महत्ता इसी में है कि वह 
प्रपना अस्तित्व पति में इस प्रतवार विलीन वर दे कि इस मिलन को ने कोई जान 
सक क्योंकि 'एक जाति एक मिलि! यह तो एक ज्योत्ति का दूसरी ज्याति में 
सीन होगा है और उसका 'िज तेजु समाना', तेज महातेज में समाहित हो जाता 
है। इस प्रकार ब्रह्म से उद्मूत होवद लोक म विचरण करने वाली भझात्मा-- 
उसको पत्नी बतकर उससे ऐसा ऐक्य विधान करती है, जो प्रनायास ही अपने 
अस्तित्व तक वो उसी मे विदीन कर देतो है और सदा के लिए भपने उद्गम' 
सोत म जा मिलती है। 


कबीर वा 'क्वीरत्व” इसी में है कि उसने बेवल 'अनमो साच” को 
हो अभि-यक्षित दो । इमीलिए उसके ब्रह्मनयणन में सत्य का वल, बाणी का भोज 
माण की सरलता भ्ौर सादगी, शिदगी वी सच्चाई, वास्तविक आचार की रूप 
रेवां, हृदय का पीडन, भाव का उच्चतन, ज्ञान का प्रकाश, बोद्धिकता का 
विकास, मानव मन का स्वभाव, समाज का पल्याण है और इनसे भी बढकर है 
घीवन का अमर संदेश, एकमात्र सत्य ब्रह्म से तादात्म्य । जिसने उसे पहचाना 
देह प्रमर हा गया, जिसने उसे पढ़ा बह पहित हो गया, जिसने उसे सुना वह 
निमल हो गया और जिसने उसे अपनाया वह तो स्वय ही कवीर हो गया । 


् 


श्र 


० ० ० रविदास की विचारधारा 


झय सातो ऐी भांति रविलाम भी दाशनिव ने होकर, अध्यात्मपय के 
दपिव सत ही ये । यस्तुत उतदे सतन्य्यवितित्व मे से भी साथक रविव्स 
था रूप ही अधिय उमर बर सामने आता है। गबीर शीध ही अपने साध्य तक 
बहुच गए थे | ऐमी अवस्था मवे भक्तों गो हो नदो, अपितु जन सामान्य यो 
भी अपने पथ पर खींच रहे पे। रविव्यस् जीवन के भ्रत तक प्रयिक ही बने 
रहे, उनके पदों पी ध्वनि स्पष्ट ही उनवे "परिवा जीवन वो भाव करा देती 
है | ऐसी अवस्था म उनकी अनुमूतियों से प्रासाद का तिर्माण बरना भी कठिन 
है । कवीर की अनुमूति बी अभिव्यक्ति म अनायास ही विचार स्पष्ट होते 
चलते हैं, भत वहाँ विचारों वी प्राप्ति उतनी कठिन नहीं, जितना उनका 
विश्लेषणात्मक अध्ययन एवं तत्पश्चात उहें कसी निश्चित विचारधारा 
का रूप दैना। लेकिन रविदास की भनुभूतियों की छानबीन मे स्वत ही 
विचारों को दूढना पढ़ता है| इसीलिए कबीर मे दाह्वनिक विचारों की 
खीचातानी की भाति ही किसी को “रदास मे सगुण निराकार ब्रह्म वे दशन 
होते हैं ।! इतना ही नही साथ ही रंदास त्रिदेवो म॒ भी विश्वास करते दिखलाई 
देते हैं ।? तो भी पूजा भावना के विरुद्ध बोलते दिखलाई पड़ते हैं।१ एक प्रन्य 
विद्वान का मत है कि उहोंने सगुण और निगुण दोनी को उपाशना पद्धतियों 
का समयय करके अपनी मौलिक उपासना पद्धति तिर्धारित की थी। दूसरे 
एब्जे मे वे सगुण के माध्यम से नियुण तक पहुचने के समयक छे |$ ज॑ भोहु 
3 निगुण काव्य दरयन, सिद्नाथ तिवारी पू 254 2 वही 
8. निगुण काव्य दशन, सिद्धनाथ तिवारी पू 37 
4. रविदास और उनका काव्य रामानाद झास्त्री, वीरे द्र पाण्डय प शाप 
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दुप्नादस पिला पूजा” तो रविदास को पराप्री नरत्रा सिधारिप्रा! कहने की 
भावश्यवता क्यो अनुभव हुई ?े इसका विस्तृत समाधान यवास्थान होगा। एक 
अय विज्ञ लेखक वा विश्वास है कि वे स्वयं बहुत ऊचे ज्ञानी मकत थे जिसे 
मूति वी भावश्यक्ता नदों रह जाती, परतु दूसरा क॑ लिए दे मूति की 
प्राव,्यकृता समभते हैं । इतना ही नदी, विना किसी उद्धरण के (सम्मवत 
किमी किवदती के भाघार पर) यह भी लिखा है कि कहा जाता है कि उ होते 
एक मदर भी दतवाया था जिप्तमे वे स्वय पुजारी रहे थे ?* लेक्नि रविदास 
ने एक स्थान पर स्पष्ट ही लिखा है 'कहीग्रत झान अ्रचरीपग्रत भान वहु समझ 
नपर ( झत सादय का विशेष महत्त्व स्वीकार करना ही चाहिए। इन 
सता की एक ही तो मूल विशेषता थो 'कथनी श्रौर करनी मे एक्ता। यदि 
उनवी इस विशेषता का भी परिहार कर दिया जाए, तो भाज के पोगा उपदेश हों 
प्रथिक उनका क्या मूल्य रह जाता है? इस विषय मे सेन द्वारा लिखित 
“क्बोर रटास सवाल 5 (रचनाकाल सवत 445 लगभग) विशेष सहायक्र सिद्ध 
हो सकता है, जिसमे स्पष्ट ही प्रतीत होता है कि सवाद से पूथ रविदास सगुण 
के पुजारी थे और उसके बाद निगु ण के उपासक । 
जो हो इस सबसे बढ कर ध्यान देने योग्य बात यह है कि उ-होंने 
स्टा तथा सब्टि श्रादि के विपय में उतना कहा नहीं, जितना “जाति 
विश्विश्रात चमार'४ के विषय में क्योकि वह झोर उससे भी बढ कर उसकी 
जाति ही प्रसिद्ध है, अत उसी विषय मे उहोंने अधिक कहना उपयुक्त समझा । 
सम्भवत एसीलिए इस बात को भी कभी न भूलें कि-- 
जाति ओछा पाति पोदा प्रो्दा जनमु हमारा? शौर ब्रह्म के प्रनत 
गुणों व रूपों मे से पतितपावन * से प्रारम्भ कर “भक्त उद्धारक » तक ही पहुच 
सके | इस “पतितपावन त्तथा 'भक्त उद्धारक भगवान्‌ के रूप मे ही उनके ब्रह्म 
का भाहात्म्य छिपा हुप्ता है। उस भाहात्म्य का क्यन जीव ता कया १ 'जोगीसर 


) १ 857 रवि2 (ल्रोगृरूग्रथ साहिब के देवनागरी सस्करण दो पृष्ठ 
सख्या दो गई है ।) 

हिंस पीबपष्‌ 4 4 पु 
भप्रकाशित ना प्र समा में सुरक्षित 6 पु 


23 658 रवि 3 
] 

7 पु 486 रवि, 3 

8 

9 


]293 रवि 4 


*ग्रथ में रविदास का प्रथम चद प 93 
'ग्रथ॒ में रविदास का अन्तिमदद थ १292 2 
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० ० ० रविदास की विचारधारा 


भाय सतो शी भांति रविदास भी दापतिक न होरर, अध्यात्मपय के 
दधिना सत ही थे । वत्तुत उनदः संत व्यक्तित्व से से भा साधव' रविदास 
मंत्र रूप ही अधिक उभर कर सामने आता है। फ्वीर भीधर ही अपने साध्य तक 
इट्ुज गए थे । ऐसी अवस्था में वे भवतों को हो सदों, अपितु जन सामान्य को 
भी अपने पथ पर सींच रहे थे । रविश्वस जोवन के भ्रत तक पम्रिक ही घने 
रहे, उनके पदों की ध्वनि स्पष्ट ही उनके 'प्रथिक छीवत का भाव करा देती 
है । ऐसी अवश्या में उनकी अनुभूतियों से भ्रासाद का तिर्माण करना भो कथन 
है। बबीर की अनुभूति थी अभिव्यक्ति में अनायास ही विचार स्पष्ट होते 
चलते हैं, भतत वहाँ विचारों करी प्राप्ति उत्तनों कठिन नहों, जितना उनवी 
विश्लेषणात्मकः अध्ययन एवं तत्पश्चात उ'हें किसी निश्चित विधारधारां 
का रूप दैना। लेकित रविदास की भनुमूतियों की छात वीन मे स्वत्त ही 
विचारों थी दूढना पह़ता है | इसोलिए कबीर में दा्मनिक विचारों पी 
धींचातानी वी भाति ही किसी को “रंदास भ सगुण निराकार ब्रह्म गे दान 
होदे हैं ।। इतना ही नहीं साण हो. रैदास जिदेवो में भी विश्वास करते टिसलाई 
देते हैं ।* तो भी प्रजा भावना के विरुद्ध बोतते दिखलाई पड़ते हैं ।7 एक भन्य 
विद्वानू का मत है कि उहोने सगुण और निगुथ दोनों की उपायता पद्धतियां 
का समय करके अपनी मौलिक उपासना पद्धति निर्धारित की थी।। दूसरे 
दब्दों मे वे सगुण के माध्यम से नियुण तक पहुचने वे सम्यक छे ॥१ 'ज भोह 


मै. विगृण कपब्य दशन सिद्धनाय तिवारी पू 254 2. बही 
8. नि ण काव्य दशन, सिद्नाथ तिवारी यू 37 
4. रविदास और उनका काव्य यमानद दास्त्री, वीरेंद्र प्रण्डयप 227 
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दुपादत मिला पूजार्दी तो रविदाम को 'वापी सर्व सिधारिप्रा। कहने वो 
भावश्यकता क्यों अनुभव हुई ? इसका विस्तृत समाधान ययास्थान होगा। एक 
अय विज्ञ लेखन का विश्वास है किये 'स्वय बहुत ऊचे ज्ञानी भकत थे जिसे 
मूति की भ्रावइयर्ता नद्दं रह जाती, परतु दूसरों के लिए दे मृति की 
पावश्यक्ता समभते हैं ॥? इतना ही नती, बिना विसलो उद्धरण वे' [स्रम्मवत 
हिसी किवद'ती के भ्राधार पर) यह भी लिखा है कि बहा जाता है कि उ-होंने 
हु भादिर भी बनवाया था जिसमे ये स्वय पुजारी रहे थे ?* लेकिन रविदास 
ने एक स्थान पर स्पष्ट हो लिखा है 'बहीप्रव भान भ्रचरीध्रत धान कहु समझ 
पर | भ्रत सादय का विश्वेप महत्व स्वीक्षार करना हो चाहिए। इन 
मा की एक हो तो मूल विशेषता थी 'कथनी श्र क्रवी' में एकता । यदि 
घतकी इस विनेषता या भी परिहार कर दिया जाए, तो भ्ाज के पोगा उपदेश्को 
सै अशिर उनका क्या मूल्य रह जाता है २ इस दिपय में सेन द्वारा जिखित 
बचीर रेटास सवाद 5 (रचनाकाल सवत्‌ 7445 लगभग) विधेष सहायक सिंद 
हो सकता है, जिसमे स्पष्ट ही ्वीत होता है हि स्वाद से पूद रविदास सगुण 
में पुजारी थे और उसके बाद निगु ण॒ के उपासक ! 

णो हो इस सबसे बढ कर ध्यान देने योग्य बात यह है कि उ-होंने 
सप्टा तथा सप्टि श्रादि के विपय में उत्तन। कहा नहीं, जितना 'जाति 
विश्विप्रात चप्रार'९ के विदय में क्योकि वह झौर उससे भी बढ़े कर उमरी 
जाति हो प्रसिद्ध है, अत उसी विपय मे उहोने अधिक कहना उपयुक्त समझा । 
सम्भवत एसोलिए इस बात को भो कभी न भूलें कि-- 

जाति ओोचा पाति भोछा भोछा णतरमु हमारा? झौर ब्रह्म वे भात 
गुणों दे रूफों भे से पतितपावन' से प्रारम्भ कर “भक्त उड्धाख श् तक ही पहुँच 
सके । इस 'पतितवावन तथा +भक्त उद्धारक भगवान्‌ के रूप में हो उनके बह 
का माहात्यय छिपा हुआ है। उत् माहरम्य का कथन जोद ता बया ३ 'जागोसर 
+--+-++-. 
ञए १4 8587 रवि 2 (ली गुरू ग्रथ साहिद के देवनागरो संस्करण यो पृष्ठ 

सख्या दो गई है ।) 


2,3 हिस पी बषूदाी 4 प्‌ 6558 राव 3 
56 पप्रकाशित थाप्र समा में सुरक्षित 6 प्‌ 7203 रवि 3 
7 प 486 रवि, 3 
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* अमर 


० ० ० रविदास की विचारधारा 


झाय सतो की भाति रविदास भी दाध्मनिव ने होवर, अध्यात्मपय के 
बधिक सत ही थे । वस्तुत उनके 'धत 'यवितत्व म॑ स॑ भी साधक रविटस 
मात्र रूप ही अधिक उमर कर सामने आता है। फ्बीर शौप्न ही अपने साध्य तक 
बहुच गए थे । ऐसी अवस्या में ये भवतों को ही नदों, अदितु जब सामान्य को 
भी अपने पथ पर खीच रहे थे । रविदास जीवन के भ्रत तक पथिक ही बने 
रहे, उनहे पदी की ध्वनि स्पष्ट ही उनके पथिवा जीवन! का भान बरा देती 
है । ऐसी अवस्था मे उनकी अनुभूतियों से प्रासाद का निर्माण करना भी कठिन 
है । क्यीर की अनुभूति फी अभिव्यक्ित में अनायास ही विचार स्पष्ट होते 
घलते हैं, अत वहाँ विचारों पी श्राप्ति उतनी कठिन नहीं, जितना उनवी 
विश्लेषणात्मकः अध्ययन एवं तत्वद्चात उहेँ किसी निश्चित विचारधारा 
का रूप दैना। लेकिन रविदास की भनुभूतियों की छानबीन में स्वत ही 
विचारों को दूढना पढ़ता है | इसीलिए कबीर में दाशनिक विचारों की 
स्रीचातानी की भाति ही कसी को “रदास से सगुण निराकार ब्रह्म वे दशन 
हाते हैं ! इतना ही नही साथ ही रैदास त्रिदवा भ॑ भी विश्वास करते दिखलाई 
देते हैं ।/ तो भी धूजा भावना के विरुद्ध बोलते दिखलाई पड़ते हैं? एक पन्य' 
विद्वान्‌ का मत है कि उ'होने सगुण और तिगुथ दोनों को उपातना पद्ध्ियों 
वा समावय करके अपनी भौलिक उपासना पद्धति निर्धारित बी थी । दूसरे 
श्टों में वे सगुण के माध्यम से नियुण तक पहुचने बे समयक शे ॥ई जे भोह 
4. निगृण काव्य द्न, सिद्धनाय तिवारी प 254 2 वही 
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१२६ 


दुष््रादस सिला पूजा” ता रविदास को 'प्रापी नरक सिधारियार बहने की 
भावश्यवतता क्या अनुभव हुईं ? इसका विस्तृत समाधान ययस्वान होगा। एक 
अय विन बैसक का विश्वास है कि व्‌ स्वयं बहुत ऊंचे ज्ञानी भवत थे जिसे 
मूति का श्रावश्यक्ता सटों रह जाती, परतु दूसरी के लिए वे मूति की 
प्रावस्यक्ता समभत हैं ।* इतना ही नदी, बिना बिसी उद्धरण के (उम्मवत 
किसी किवटतो के आधार पर) यह भी लिखा है कि कहा जाता है कि उ'होते 
एक मदर भी बतवाया था, जिससे वे स्वय पुजारी रहे थे ?* लेकित रविदापत 
ने एक स्थात पर स्पष्ट ही लिखा है 'कहीश्नत श्रात श्रचरीभ्रत झान कहू समझ 
नपर | झन सादय का विशेष महत्व स्वीकार करना ही चाहिए। इस 
सो को एक ही तो पूल विशेषता थो 'कथनी श्रौर करवी में एकता | यदि 
उनवो इस विश्येपता का भी परिहार कर दियां जाए तो श्राज के पोगा उपदेश रों 
से श्रषिक उनका क्या भूल्य रह जाता है? इस विषय मे सेत द्वारा लिखित 
“कदर रटास छवाद * (रचनाकाल सवत्त /4465 लगभग विशेष सहाथक सिद्ध 
हो मत है, जिसम स्पष्ट ही प्रतीत होता है कि सवाद से पू रविदास संग 
के पुजारी थे और उसके बाद निगु ण के उपामक । 

जो हो इस रुचपपे बढ़ कर ध्यान देने योग्य बात यह है कि उहोंने 
क्षट्ा तथा सूष्टि श्रादि के बिंपय में उतना कहा नहों, शित्तन। “जाति 
बिश्विद्रात चमार४ के विषय मे क्‍योंकि वह भौर उससे भी बढ़ १र उपकी 
णादि ही प्र्तिद्ध है, अत उसी विषय में उन्‍होंने अधिक कहने उपयुदत सपा $ 
सम्भवत एसोलिए इस बात को भी कभी न भूलें कि--- 

जाति बोच्चा पावि श्ोछा श्रोछा जनमु हमार? और बहा के अभ्रतत 

गुणों ८ रूपा भ से 'पत्तितपाचन/* से प्रारप्म कर “भक्त उद्घधारक * तब ही पहुच 
सके | इस “वत्तितवावन तथा भक्त उदारकः भगवान के रूप में ही उनके ब्रह्म 
का माहात्म्य थिपा हुमा है । उस माहात्म्य वा क्यन जीव तो क्या ? जोगोसर 
पर 
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पावहिं नहीं तुप्॒ गुण बयनु अपार! जोगी भी_क्यन नद्ो_पर पाते, इसलिए भक्त 
रविदास ने साध्य पे ज्ञान म॑ उतना प्रयत्न बरना उचित नहीं सममा, जितना 
कि उसे पाने वे साथन म। अत वहा--अक्थ क्‍या बहु काइ करीज,£ क्योकि 
है भगवान्‌ | 'पडीऐ गुतीऐं नामु समु सुनीए अनमऊ भाऊ न दरस * तुम तो न 
मेवल अकश्य प्रपितु पठन तथा श्रवण से परे अती(द्रिय भी हो। यही है उसे 
स्वरूप की एक भतवा। उसकी स्थिति पर विचार फरते हुए उसे न बेवल 
पट घट में निवासी बहा है, बल्कि 'तीति छोक प्रवेस 4 कह वर उसे सर्वान्तर 

यामी बताया गया है । रविदास को वे), शास्त्रो भादि का भी कबीर जितता 
ज्ञान न था। उहोंते निति गुर्भों का आश्रय न लेवर ब्रह्म को जिस रूप मे 
प्रनुभव क्या, उद्दो गुणों के द्वारा वन क्या है। अनुभूति म क्या नही है ? 
इस बात वा महत्त्व नहीं, वह बया, बसा व कहां है, इस बात वा महत्त्व है । 
संववध्यापक वह 'जगत गुर सुप्रामी' ।९ वाजीगरवत सम्पूण सप्टि का निर्माता 
भी यही है । इसकी प्रक्रिया इस प्रवार है +- 


एक ही एक भनेक होई विसयरिग्रों आन रे आन भरपूरि सोउ ।7 
यह स्वत ही सम्पू् सृष्टि मे भ्रसारित हुआ। इसलिए वही 'सयल भवन वे 
नाइका 5 सम्पूण जगत का नियता भी है। नियता वही तो एक मात्र सवदाता 
है, कयाकि सासारिकों एवं देवताओं के भी सब कुछ देने वाले 'सुरतर भौर 
“कामधेनु उसी की देव है -- 

सुख सागर सुरतर चितामनि,कामुधेनु बस जाके । 
चारि पदारय असट दसा सिधि नवनिधि करतल जाके ।९ 


इस प्रकार वह न केवल भुवनखण्डन ९, प्रपितु पूरनकाम !! भी है । 
“मुवित वा दाता! बह “गरोब निवाजु” ही नहीं, मेटि_जाति [हुए दरबार !8 
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श्र५८ 


भपना दरवारी बना वर घीरे घोरे माये छप्त धर! 7 बस्तुत ससार मे भय 
कोई नही, वेवल “एक मुकू द करे उपकार हैं। एक मात्र भवतारक' या भकत- 
उद्घारक उप्ते हो कहा जा सकता है। वयाकि वही तो 'नीचहु ऊच करे उसी 
वी कपा का हो तो परिणाम है कि “नामदेव कबीर तिलोचन सघना सँनु तर ।* 
ये तो भवत थे । यहा तो 'अजामलु पिंगुला जले दुर्मति निसतरे इसलिए तू 
किउ न तरहि रविदास ॥* इसीलिए तो जाति झ्रोछा पाति झोछा , जाके 
ईदि बकरीदि कुल गऊ रे वधु कर्राह एस कुल के 'परसीध क्वीरा तथा “जाके 
कृदु व क ढढ़ सम ढोर छोवत फिरिह अजुह बनारमी झास पासा/ ऐसे “रविदास 
दासान दासा ९ सबका घह पार लगाने बाला है। इसीलिए एक-मान्र उसी को 
चरण मे जाना चाहिए 'विनु रघुनाथ सरनि का की लीज ? यही है, रैदास 
के सगुण निराकार ब्रह्म की एक भलक। इस प्रकार रंदास जब उस 
सममभने समझाने से यक गया, तो यह कहता हुआ अपनी हार स्वीकार कर यात 
हो गया--जसो तसा तुद्दी किआ उपमा दीजे ॥१ इस प्रकार वह तो केवल 
अनुमूतिगम्य है 

सृुष्टि-- 


एक ही एक अनेव' होई विसथरिओरो झ्रान रे श्रान भरपुरी सोई । 


स॒प्टि कब, यहा, कसे, किस काम मे प्राविमू त हुई इस विपय में 
रदास ने विस्तार से पुछ भी वणन न करत हुए उसे ब्रह्म का प्रसार या 
विस्तार मात्रा है। तथा “जा दीस सो होई विनासो)०। दश््यम्रान सभी कुछ 
भश्वर है, अत “जैसा रगु बुसुम का तसा इहू ससारूआ फूल बे शीघ्ष ही उड 
जाने वाले रग के समान इस सथार को क्षोणक बताया गया है । इतना ही नहीं 
उसके विचार से तो ससार सत्य भी नहीं, उमकी तो केवल “राज भुदभग 
(रज्जू -सप) के समान प्रतीति हातो है 7 सम्मवत इसीलिए सासारिब सम्पत्ति 
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बेकार है। जो ससार ही असत्य एवं क्षणिव है, उसकी सम्पत्ति से ही बया 
मोह १ 

“उचे मदर साल रसोई एक घरि पुनि रहनु न होई।॥ 

जब क्षण भर भी उसने रहना ही नहीं, तो “नाम बिना ऊचे मा दर 
सु दर तारो? सभी कुछ व्यय हैं! इसीलिए श्ञारोरिक कष्ट सहन वर इनको 
एकत्रित करता भी उचित नही, क्योकि “जोई जोई जोरिओ सोई सोई फािश्रो * 
और समार का यह व्यापार तो है ही भूठा “मूठ बनजि उठि ही गई हाटिय्रो ॥ 
इमीविए जत दखउ तत दुख का रासी, * यह ससार दुखा का घर मात्र ही है 
थत है जीव | चेतम्ति नाही दुनिया फठसाने ९ इस नश्वर प्रस्पिर भ्रमत्य एवं 
दुखराशि ससार को देखकर भी तू सतक नहों होता। जीवनगत सत्य मो 
पहचान और ताम-स्मरण कर इस लौकिक जीवन को सफ्ल बता । 

इसीलिए सामाय जीव की तो ठीक वही स्थिति है--'जैप्ते शुरक नहीं 
पाईग्रो भेदु । तनि सुगघ दूढ प्रदेसु ।7 जो आतर म स्थित वस्त्री को न 
पहचानने वाले मूग की होती हैं क्योकि वही तो सब घट भीतरि हांदु चनावे $ 
अत करण म बैठ सव जीवा को नियत्रित बरता है। टोना थे सम्बाध को 
स्पष्ट करते हुए रविदास ने कहा है 'सोई मुत्रुद हमरा पित माता १ इतना 
ही नही, वही “मुकु द हमारे प्राथ। सामा य जीव कातो ब्रह्म से इतना ही 
सम्बंध स्थापित किया गया है, अत देह पर विधार वरना भी आवश्यक है। 
भाजिर यह देह है क्या ?-- 

जल की भीति पवन वा थमा रवत बू द वा यारा । 

हाड मास॒ नाड़ी को पिजरू प्री बस बिचारा ॥7 

इस तस्वर मप्रात्मा रपी पी रहता है। सादे तीनि हाथ तरी 
सीवां लेक्नि मह भी तो स्थिर नहीं, समय पाकर इहु तनु होशगा भममवी 
ढ़ री इस तिए इसके बाह्य सौ”य पर *'तू काइ गरबहिं बावली गयित होना 
बरार है क्याति है ता यट माटी का पुतरा 5 ही, जा एसा है जग घास गी 
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टाटी । जसि गइआ घासु रलि गइआ माठी 7! अत नभादों को खूम्म& की 
त्तरह क्षणिक इसका विश्वाम नहीं करना चाहिए। इन सबसे यह तात्पय नहीं 
कि देह बेकार है, वल्कि उसका एक निश्चित काय है तथा उसकी क्षणिवता 
अपने उस उत्तरदायित्व के प्रति भ्रधिक सतक करती है क्योवि देह ससार मे 
व्यापारी के एक बैत का वाप वरती है--हउ बनराजा राप व सहज बरठ 
“यापारु० | सो देह तो राम के नाम के व्यापार का साघान मात्र है, जिसकी सफ्लता 
नाम का भार लादने म ही है ।* भरत "मरे रमईए रगु मजीठ का * नाम का 
पक्का रग चाहिए, जो उतरे नहीं | इतना हां नही, कुरग-कस्तूरीवत , देहू मं 
ही ब्रह्मा की स्थिति है, वेबल उसे झनुमभव वरने वी आवश्यकत्ता है ।१ झ्त माटी 
के पुतरे का भी अपना विशेष महत्त्व है। क्षणिक देह के कारण सासारिक सयधा 
में सत्य का श्रभाव अनु भव करते हुए रविदास ने वहा कि अगय सम्बाधियां की तो 
बात ही वया-मत्यु हो जाने पर जो 'घर वी नारि नितहि तन लागी ? है, आई 
भी लागे बादु सबेरा/* और देर होने पर” उह तठ भूतु भूतु करि भागी ।२ 
वह भ्कधायनी भी उसी देह को भूत समझ कर उससे दूर भागना प्रारम्भ कर 
देती है। यह है विधि की विडम्बना या जीवनगत सत्य । भौर जीवन बया है ? 
ते जीवनु जगि सचु करि जाना,!" मानव जीवन एक सत्य है लेकिन उसवी 
सच्चाई भी सासारिक सम्पत्ति एकत्रित करने या विषयोपभोग करने भ नहीं, 
अपितु 'हिरले नामु सम्हारि!! भ निहित है, बयाकि विलम्ब करने का अवसर 
नही, 'जनमु सिवारों पथु न सिवारा | साक परी दहदिस श्रधियारा ॥ बुवा- 
वस्था व्यतीत होने पर, असमथ जरा थ्रा जाने पर तप्णा समाप्त न होगी और 
भगवद भवित मे मानव सलग्न न हा पायंगा। झ्त जीवन की साथकता एव 
सफलता इसी में है कि सामथ्य होते हुए भी अ्रविलम्ध नाम स्मरण करते हुए 
दुलभ मानव जीवन का अधिक से अधिक सदुपयोग करना चाहिए ।!8 वयोकि' यह 
“दुलभ जनमु पुन फ्ल पाइओ 2 है श्रत इसे व्यय गवाना बुद्धिमत्ता नहीं। 
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साधु भवत एवं सन्त वी वोडि तक पहुचता हुप्ना जीव अपने वियेष 
गुणों को उत्मामित कर लता है। इयप प्रशार उसका भगवान से सस्बाब 
सामाय जीवों की झपेता कद भ्रधिक निकट का होता है | साथु इसलिए मद्यात है 
क्योंकि साथ सर्गात बिनु भाव नहीं उपज! और “भाव विनु भगति न होई 
तरीः | इतना ही नहीं भक्त का तो नाम गाव ठाव तथा बुदुम्द सभी बुछ घय 
है? भ्रौर बरी एवं मात्र सौभाग्यशाली है 4 इसीलिए निरलिप्त मकत की सासा 
रिकों से तलना बरते हुए कहा है, 'पडित सूर चत्रृपति राजां भगत बराबरी 
प्रउरू ने कोई” ।£ क्योकि बही ती 'पुरन पात रहै जल समीप ॥ इपीलिए 
वह्तुत जनमे जेगि आई ।? क्योविः 'मोह पटल सभु जगतु बिआपिग्रा भी भगत 
नही संतापा * और ऐमे भवत से भी प्ागे बढने बाला सत्त तो 'सतिगुर ग्रियान 
जान, तथा (देवादेव” है /? अत ससार मे सत आचरण सत चो मारग ही 
अनुक्रगीय है, प्योक्ति सत अवतहि ब्रतरू नारी, |! बढ़ी है सत का भगवात मे 
लिकलम सम्ब व और सत शिरोमणी कबीर की उक्त प्रसिद्ध है कि सतति में 
रविदास सत हैं ।” भत उनका ब्रह्म से क्या व्यक्तियत सम्ब"्ध है ? यहु देखना 
भी प्रावश्यक है । 
“सोई मुझु द हमारा पित माता ? ओर क्राण भी है। यदि 'बाती 
श्रोद्दी पाती ओछी प्रोद्या जनम हमारा?९ है श्रौर वह 'जाति बिस्तिप्रात चमार ४ 
है तो भी हमारा उत्पा”क महान है | इसीजिए कोई भी तो हमस्तरि दीतु! भर 
दइप्रालु न तुम सरि नही है श्रौर हम भउगुन तुम्ह उपकारी हो ४ ब्योकि 
तम र गअत हो जगत गुर सुआमी जौर 'हम क्यत कलियुग के बामी 7 
रविटास उस है, क्योंकि उसमे प्रेम मगति नहों ऊपज 3१ लक्िन धीरे पीरे 
रविदाप को प्रपने बागीगर 'सउ प्रीती बनि भाई ।/१ तव उसी की प्रमकी 
जेवरी ? से बच्चा हुप्रा रविदास कहता है हे भगवान ! तू कहिंघरत प्रविद 
भवन मने के लेकिन भगवान तक उस्तदी आवाज पहुबी कहा ?े इपीलिए और 
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तेजी से पुकारता है, 'सादी प्रीठि हम तुम सिठ जोरी' शर सच बहता हू 
भगवान्‌ | तुम सिउ जोरि झवर सग॒ तोरी ।”! झौर इस प्रकार 'कहि रविदास 
सरनि प्रभ तेरी” क्योकि उसे इस बात का भान है कि दुरपति “अजामलु 
विगला आदि उप्तरी शारण मं गए शोर 'ऐसे दुरमति निसतरे' तो 'तू क्ठ 
मे तर॒हि रविटास 7 इसलिए उसने तो सब हा दरिया के माध्यम से पूण भात्म 
समपण कर दिया है-- 

चित सिमुरनु करउ नैन भविलोक्नों सुवन बानी सुजसु पुरि राखउ 


सन सू मधुक्रू करउ चरन हिरदे घरउ रसन झ्रमृत सम नाम भाखउ ॥* 


क्योकि रविदास ने प्रनुभव कर लिया है कि “बहुत जनम बिछ्रे थे 
माघउ लेकिन इहु जनमु तुम्हारे लेखे, [* श्रत भगवान ससार को छाड तुम से 
अन य, सच्ची एवं सर्वागी श्रीत लगा कर सम्पूण,देह से तुम से हो सम्बंध 
जोड कर पूण पात्मसमपण करने के बाद भी तूम वारन क्वन अबोल १ । इतना 
सब हाने पर भी जब दयालु श्रौर उद्ारक भगवान न पमीज तो जानत मैं किछु 
नहीं मदसड़न राम 7 यह कह अपना सम्पूण अह विलोस कर रविटास अना ये 
मेवित में लग गए और जीवन के औतम भाग में उसके 'यरीश मिवाजु एवं 
उद्धारक गृणा की साथकक्‍्ता अनुभव करके बोल्े--तीचहु ऊच कर मेरो गोद्िदु 
काहु ते न डरे 5 पर इसी के प्रमाण स्वरूप उस गरीब निवाज ग्रुसईया' ने मेस 
भाध छत्रु घर? इस प्रकार अब मेरी तुसता चूकी झौर उसने “बरि क्रिपा 
लीने कीट दाम !० तथा इस सबसे बढ कर 'मेटी जाती और 'हुए दरबरि ॥7 
सब भी वह इस सम्बंध को भूलता नट्ो वि-- 
तुम चन्दन हम इरड वापुरे सगि लुभारे बासा। 
नीज रुख़ ते ऊच भए हैं गध सुगध निवासा ॥? 


क्योंकि भगवान्‌ तो किस्ली विज्ञेप की बपौती सम्प्रति नही, वह तो 
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प्रत्मेष भवत थी रामाग सम्पत्ति है । भ्रत माँगा (मोह और भमता) से बॉधते 
धघाल भगवान्‌ से मगत शविदास भाराधना मर्व छूट गया झौर भव उसने प्रम 
से भगवान यो इतनी दड्ठता से बांध लिया हैं कि उस छुटन व लिए सनवारता 
हु जउ हम वाधे माह पास हम प्रम वधनि तुम बाघे। 
अ्रपने छूटन बरी जतने बरहु हम छूट तुम ग्राराधे ॥* 
इविटास ये लखवारे हुए भगवान मे सामदेद व सम्मुस आबार भवत 
से छुटने की अपशा भ्पनी असमयता का इन शादों मे स्वीकार क्या-- 
“मेरी बादी भगतु छडावे दावे भगतु न छूटे मोहि ! 
एक समे वीक्उ गहि बाघे तउ फुनि मोषै जवाबु ने हीई ॥% 
इसीलिए तो-- 
मैं गुन वध सगल की जीवनि मेरी जीवनि मेरे दास । 
नाम देव जाक' जीभ ऐसी तंसो ताके प्रेम पगास ॥६ 


इसीलिए वो इस भगवान मो सूर म॑ बालकष्ण तथा तुलसी मे आद”श 
राम वे रूप मे अ्वतरगित होना पडा । क्तिनी "क्ति है भक्त की भक्ति मे 
जिससे तिगु ण निराकार ब्रह्म को सगुण निराकार ही नही, सगुण-साक्ार रूप 
भी धारण करना पडता है। इस ”किति को भनुमव करने पर ही तो ग्रतर 
उद्मापतित ब्रह्मा! भक्त बोल उठता है, 'जब हम होते तब तू नाहीं भौर जब 
तू ही में नाही। ठीक उसी प्रकार अनल भ्रगम णेसे लहरि महोदमरि जल केवल 
जल माही ।* श्र तब ब्रह्मा म ही “बिलीत ग्रह भक्त इस सम्ब घ को शौर 
स्पष्ट करता है त॒या इस प्रतीत होने बाले झ्॒ तर को एक आभास-मात्र ही कहता 
है, बयोवि' ऐसी स्थिति पर पहुचने के बाद दोनो म॑ कोई भ्रन्तर रह नहीं जाता । 
वस्तुत बह पहले से ही, होता ही नहीं, केवल उसका आभास ही है-- 
'तोही मोही मोही तोही गतरू बसा । 
क्मक कटिक जल तरगः जसा। 
यही है भक्त रविदास की भगवान से सम्बाघ की एक भतक + 
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शगु लूटित्रा? उससे सदा वे लिए बचना चाहता है 'जम फासा से निकल बर 
“जम मिउ नहीं कामा+- रखने मे विश्वासी है। इस प्रकार यम से कोई सम्ब घ 
से रखने का मतलब है 'तठ जग जम सकट नहींआइय्रा 2 और यह भा 
सम्भव है, जब वह जम जम के वाठे कागर* जम जमके बधनोस 
छुटकारा मिलने पर ही प्रयोनि होते हुए उसे कमी भी जोति न काझु ॥१ तब 
परमगति पाकर" श्रमरपदर उसका माध्य बन जाता है। इस अश्रवस्था मे भी 
यह क्‍या करे ? अतर को पुकार सुनाई देती है “ब्रह्मा ग्सपान 5 अ्रमन्त बाल 
तक यह भ्रवस्था भी सहन नहीं अत साध्या के भी साध्य श्री तम पूण ऐक्य 
मे ही बह पूण विश्वासी है क्योकि तरग-जलवतत पश्रात्मा परमात्मा मे कोई 
भ्रतर तो है ही नहीं ११ जब 'सो मुनि कक्‍्न की दुविधा!" खाई, तभी मन को 
छ्वाति मिलती है। क्योकि यह दंत तब समाप्त होता है जब फलु जागा तब 
फूल बिलाइ !! श्रौर जीव बिनु दुष्प्रोरे लोक समाई ।75 यही है सत का 
ब्यवितत्व भौर उसका श्रन्त मे विलीनीकरण क्योकि 'सत अनतहिभ्रतरू 
मोदों ।!/8 


इस साधन साध्य विकास क्रम में चमार रविदास श्रपने भक्त 
व्यक्तित्व !। के माध्यम से सत रविदास घना है, यह भुलाया नहीं जा सकता । 
सम्भवत इसीलिए प्रथलततम साधन भवित, साधन होते हुए भी साध्य क स्तर 
तक पहुच जाती है और “भगति हेति गावे रदासा !* मे उसको आत्मा गू जती 
सुनाई पड़ती है तथा इस भक्ति का प्राण है. सतिनामु” | इसलिए भगवान की 
भारती के भोगस्वरुप उसने मांगा है सतियरामु है हरि भोग तुहारे ॥6 इस 
प्रवार साधन का साधन “नाम ही साध्य बन गया है। इस वराम म प्रनवरतत 
तल्लीनता ही तो रविदास के भो भक्त रूप को उभारती है । 





] पृ १94 रवि, 3 2 प 659 रवि, ५ 
3 १ 487 रवि, 5 4 प ]96 रवि, । 
8 प ]293 रवि, 3 6 प [[24 रबि १ 
7 प 858 रवि, 2 8 प 93 रवि | 
9 प 7787 रवि 3 20 प्‌ 7767 रकि ! 
7] 32 व 67 रवि 3 ]8 प 486 रवि 2 
4 प 659 रबि, 5 85 १५ 694 रबि 3 
१6 पृ 858 रवि 


१३६ 


साध्य प्राप्ति के साधन भी अनन्त हैं! मभवत की साधता-पद्धति यो 
समभने के लिए उन पर दष्टिपात करना भी आ्रावश्यक है । सत शकर की तरह 
दाशनिक या भानी नहीं ये। उें भपनी तक-शक्ति अथवा मस्तिष्क से 
अधिक झपने हतय पर तथा भगवत्कपा पर विश्वास था, क्योति' पवित्र भ्रत 
करण से नि सत प्रत्येक ध्वनि कुदन होतो है; उत्तवा ध्राघार श्रनुभूति होता 
है। झत भगवस्प्राप्ति का सवप्रधान साधन है--भगवत्वपा। दरिद्र रविदास 
ने तो भगवत्कपा से ही भठारह सिद्धिया प्राप्त की हैं (? इसलिए वह बहता है, 
'सुनहु रे सतहु हरि जीउ ते सभे सरे ए£ उसकी कूपा से सब कुछ भ्राष्त होता 
है। उम्रकी कपा प्राप्त करने का प्रधानतम साधन है भवित । पट कम, सत्कुल 
में जम झादि सभी कुछ व्यथ है, यदि 'हरि भक्ति हिरदे नाहि /* मानव जीवन 
ही नही अपितु 'राजे इ द्र समसरि, गृह भ्रासन बिनु हरि भगति कहहु जिह 
लेखे ।4 इतना ही नही, यह भी भक्ति की ही शत है, गगा म॑ पडी हुई द्ाराव 
भी जिस प्रकार गगोदक बन कर पविन्न हो जाती है, उसी प्रकार भगवद्भकिनि- 
लिखित हैय ताडपत्र भी बच्य हो जाता है। इस भक्ति से ही 'होहि पुनीत 
भगवद भजन तथा ते भापु तारि तारे कुत्र दो३॥० इसोलिए सार भे वे 
है सो है जिति नाह निरतरि भगति ने वीनी । £ क्योकि इस 'सगति जुगति 
से सी 'अ्म बधन काटि विकार ?। अत यह तो निश्चित हो गया कि भव पार 
पहुंचने के लिए ब्रह्म से ऐक्प स्थापित बरने के लिए भक्ति का आश्रय लेना 
नितात आवश्यक है। उस भवित का स्वरूप क्‍या होना चाहिए । आडबम्वरपूण 
बाह्य सामग्री नहीं, वहा तो आतरिक भाव (लगन) की श्रावश्यक्ता है, क्योकि 
“भाव विनु भगति न होई तेरी * श्रोर उस भाव से भी चाहिए भगवत्मेम । 
वर्योंकि-- 

प्रेम भगति क॑ कारण कहु रविदास चमार१ 
लैक्वि--प्रे म भक्ति के नहीं उपज ताते रविदास उदास | ० 
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इस प्रम भवित्र के लिए भगवान वा भय चाहिए और चाहिए उप्तम 
दढ़ विश्याग, इससे भगवत्मम जागत हा सबेगा और जीव उसके प्रेम की 
जवरी ? म॑ बध सतेगा | तब प्रेम के लिए तड़पन पदा होगी, वह तश्पन बसी 
होगी २ यह कोई ही जानता है, पयोवि-- 

सो कत जाने पीर पराई, जाके भ्रतरि दरदु न पाई ।* 
उसकी प्रभिव्यवित के लिए ही तो भगवत्विरह पनुमूत भयत ने तौद्र विरहानुमूति 
के बहुत ही प्रसिद सौविक उतठाहरण इन सुदर धाब्ड चित्रों वे माध्यम से 
उत्वप्ट काव्य म प्रवित विए हैं, जिस उद् त्त करने वा लोम हम सवरण नहीं 
बर पा रहे-- 

'जउ तुम गिरिवर तउ हम मोरा 
जउ तुम चद तउ हम भए है चकारा 2 
और हम तुमसे प्रेम का 'गठ-बाघन तोडते भी नही, क्याकि--तुम सिउ तारि 
कवन सिउ जो रहि। 4 इसीलिए 'जउ तुम दीपक तउठ हम बाती | जउ तुम 
तीरथ तउ हम जाती । भौर ग्रव तो 'साची प्रीती हम तुम प्लिउ जोरी । तुम 
सिउ जोरी प्रवर सग॒तोरी ।5 यह प्रवर माया से उत्पन सासारिक मोह 
ममता से इतर कोई नहीं | इसलिए-- 
जहु जह जाउ तहा तेरी सेवा, तुम सो ठाकरु अ्रउर न देवा ।९ 

प्रब तक रविदास सगृण से तिराकार के उपासक वन चुके थ भौर यह 
उनके भ्रगाघ भगवत्मम॒ तथा अन ये तडपत की ही अभियवित है । यह अनयता 
कसी होनी चाहिए ?-- 
तेरे चरण कमल मे न लीन? करके पुन तनु ममु देइ न अतरु राख 
प्रपने भगवान से कोई भद न रसे तथा भवरा देखि न सुन न भाखे ॥९ 
इस प्रकार के तुमरे भजेन कटहि जम फासा।?” इसीलिए तो भगति हेति 
गाव रदासा ?! यह है रविदास की पूण अनन्‍्यता का परिचय | 

इस झरने ये भक्ति का झाघार हे नाम 77 वह नामु नाराइन जो 
जीवन प्राण घन मोरे”!* है । क्योकि न केवल नामु तेरो आरतो भजनु मुरारे 
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अपितु 'हरि के नाम बिनु सगल पासारे ।/ भौर नाम हैं क्या नहीं-- 
“नामु तैरो श्रासनो नामु तेैरो उरसा नामु तेरा केसरों ले छिटकारे। 
नाम तेरा अम्भुला नाम तेरो चदनों। 
धसि जपे नामु ले तुकहि कउ चारे ॥8१॥ 
नाम तेरः दोवा नामु तेरो वाती भामु देरी तेलु ले माहि पसारे। 
नाम तेरे की जोति लगाई भइओ उजिप्नारों भवन संगलारे॥ २॥ 
“नाम तेसे तागा नामु फूल माना भार भ्रठारह सगल जूठारे | 
तोरो कौआ तुकहि कि अरपउ नाम्‌ तेरा तुही चवर ढोलारे ।”। ३। 
दसगअठा श्रठ्सदे चारे खाणी इह्‌ वरतणि है मगल ससारे। 
कहै रविदासू नामु तेरो आरती सतिनामु है हरि मोक्ष तुहारे | ४ ॥5 


आरती ना भोग ही जो ठहरा वह नाम ही तो संव॒स्व है । सम्भवत 

इसी लिए नाम पाग का भ्रनुसरण करत वाले यूठ नानक भी इस भारती से 
प्रभावित हुए बिना १ रह सके । श्राय भी सभी सतो की इससे मिलती जुलती 
भारती इस राग मे ही प्राप्त है। सारे समार को यम से बघा हुआ देख पर 
“हम तउ एक राम कहि छूटिग्रा * रविदास तो एक वार उसका नाम लेकर ही 
धच निकलता है, क्योकि उसे इस बात का ज्ञान था कि--हरि के नाम कबीर 
उजागर 4 जिससे उसके ता “जनम जनम के काटे कागर * झौर “निमत नाम 
देख पीभाइआ, तउ जग जनम सकट नही ध्राइआआ | ० इसोलिए जन रविदास 
राम रगि राता ।? जिसके परिणाम स्वरूप जाति विखिग्रात चमार वो ही 
अन्न विध्र परघाव तिहि करहि डडउति ? लेकिन वह तो तेरे नाम सरनाइ 
रविदास दासा ।* इतना हो नहीं, उसे यह भी पता है कि नामटेड कबीरू 
तिलोचनु साधना सैनु तरे!” इसोलिए जनता को भी रविदास कहता है कि तुम 
राम का नाम क्यो नहीं लेते-- 

नाना खिश्रान पुरान वेद विधि चउतीस अछर माही । 

वि्नास विचारि वहिश्ो परमारथ्‌ राम नाम सरि याही ।ए 

जिस बात को वेदों झादि 3 ज्ञाता “्यास न वहा है, रविदास तो 
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श्र्६ 


प्रत्यशा घयुमर बशे उसी मात हो होडरा मात्र रहा है। भोदीग भचरां मे 
सलाम ने ये दो प्रगारक़ी तो सगार में एक मात्र सर हैं! धोौर छारे समाड 
गुमरा गई घर गहीं  इगा की 7द्ी (राम गाम बिनु बाजी द्वारीर इसनिए 
है जीय 'रंगा परमृत सोम भारउ रे जयानि 'डलि जपस मोम प्रापार 5, 
बतिएुय में शो साम ही एच मात्र घापार है । इसीनिए 'तजीते तरब जजास # 
बह घपता घुमप बाय है हि से राम नाम पनु सातिमा दिसु साति समारि ९ 
घत मोदि दम डदु में सगाइरं कयोति उसदा पान गरतग वाइप्रो रामईपा 
भा * पौर महू ताम ही तो एद्पर राघार में एड मात्र प्राशर एवं प्राप्य पत्र 
है । 
शविशारा तो उग एक का ही ताम सत्र तर गया, सबिन भव पार 
पर पने के लिए उस जप बी प्रावरपरता है।'मृर्6 मुरु द जपहु संसार 
गयाईि “मुत्रु 6 मुठ द हमार प्राय १ इंगसिए जीवन महुद मर्त मु द। 
गरते जीते उसी या जप बराय भाहिए--इग प्रत २-- 
“बरण सहित जो जाप नामु । 
श्रौर-- सो जोगी केयल निदयाम ॥!९ 
पहि रविदास जो जप नामु। 
तिशु जाति न जनमु न जोनि बामु ।४ 
तो भी प्रस्य सब बचतों वो छोड पर हे जीव तू “हरि हरि न जपत्ति 
रगता ॥!7 
उद्धार का एक मात्र यही माय है इसलिए-- 
हरि हरि हरि हरि हरि हरि हरि हरे। 
हरि सिमरत जन ग्रएं निसतरि तेरे।73 
भक्ति पथ के. पचित्र वी पहली पवस्था जप वी है, जिप्तम प्रोष्ट 
उच्चारण प्रपेक्षित है, लेविन धीरे धीरे भम्यास रा वही सिमरन की भ्रवस्षां तब 
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पहुँच जाता है, जहां कि उच्चारण मुख में ही होता है भौर भन को भगवान 
से जोड़ा जाता है तथा सिमरन के चरम तक परचत्ते पहुँचते ध्यातावस्था झा जाती 
है। इस प्रकार नाम तथा पध्रनन्‍्य मवित-पथ के ही ये विशिष्ट पद चि'ह हैं, जो 
साधन के भो साधन होते हुए अपना विशेष महत्त्व रखते हैं। इस ध्यान के लिए 
प्रावश्यक है कि उस चचल मन को वश मे किया जाए, तो “मनु माइ्ना के हाथ 
विकाने ! तथा उस माया के हाथ विकने के कारण ही मेरा मनु विखिग्रा 
विमोहिझ्रा'2 और इसे 'कछु श्रार पाझ न सूके /४ लेकिन मन चा विशेष महत्त्व 
है, क्योकि-- 
विखू अमृतु बसहि इकि सगा।£ 

यह विप और अमत भौर कुछ नही अन्तमन वी दो अवस्थाएं मात्र हैं । 
यदि मन विकत हो गया है, तो वही विप रूप विपया से पृण है भौर यदि मन 
सुकत है तो वही झमृत रुप भक्ति (नाम) से पूण है। भरत विष श्नौर अमृत का 
निवास स्थान भिन्‍न नहीं । हा । विष को ही झमृत श्रोर भ्रमृत को विप मे परि- 
णित किया जा सकता है। इसलिए मन को वद् म करना प्रावश्यक है, जिसवे' 
कई साधन हैं, जिनम प्रमुख है, सत्सग । सत्सगति का महत्त्व इसी से स्पष्ट है 
कि साध सगति बिना माउ नहीं उपजै'* झौर “भाव विनु भगति न होई 


तेरो ।९ इससे भी बढ कर इस 'साथ सगति पाई परम गत ।7 सगतिसे ही 
परमगति प्राप्त हुई । 


सत्सगति के साथ-साथ निष्काम क्‍्मण्य-जीवन का महत्त्व भी नही 
भुलाया जा सकता । यद्यपि वह खुद 'चमरटा गाठि न जनई' तो भी लोग 'लोगू 
गठावे पनही $ इतने बड़े सत न अपना काम न छोडा, जुलाहा कबीर ताना 
दुनता रहा गुझ नानक जीवन में लगभग भ्रतिम दिनो तक खेती करता रहा। 
इन सतो के उपदेश व्यक्तिगत जीवन के उदाहरणा स॑ क्रियात्मक रग मे रंगे गए 
थे, अत समाज पर भी एक विश्वेप पकक्ता मजीठ का र॒ग चढाने वाल सिद्ध हुए । 
निष्काम सत्कम को दो दे झगत तक प्रेरणा देते रहे । प्रालसी जीव को सतक 
करते हुए 'ग्रथ! मे उनवो श्रीतम दो पवितथा इस प्रकार हैं-- 


बहु रविदास भइझो जब लेखो । जोई जोई कौोनो सोई सोई देखिशो ।* 
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फर्माए्‌एूपत ही एस प्राप्ति होती है। प्रत जीव गे सतरम उसे भगवतोंमुस 
महायक सिद्ध हुए हैं। जहां राल्म भतितओों पृष्ठ बरा हैं, यहां भान दृढ़ 
सम्यल मे रुप में उमर घाधार बनाया है | बयाति गिपाने मारने क्रम प्रमि- 
भआागु ।! भौर जब “ग्रिप्लात भद्दघा राह गरमह सागु 7 हया इसे गिप्लानु गे 
रखरूप थो रपप्ट रिया है रवि प्रगास रजनी जया > बट बर भौर >्पा ही 
उपशिओ ग्रिआनु हुभा परगायु इस प्रबार चाए का प्रकार ही मरित के पथ गा 
आलोवित परा है। 


रातम भी ही प्राध्यात्विक क्षात्र मं परिणति है रावा | सेवा या रवि 
दास भी यरायना-पदति मे विष स्थान माना यया है घोर प्रष्टांस-यायन सास 
भी विदवप सापना-पद्धति गो उनरी सापना पद्धति बहा भी जाता हैं ।४ रविदास 
गो दु रा है कि वह भगवान वी सेया मे पर रावा “राजाराम बह सेव ने बीनी 
मह रविटाग चमारा।१ यहू तो रावव वी विनम्र उबित है। वस्तुत उसने 
सम्पूण सर्वांगी सवा का सुहर रूप सक्षप मे इस प्रकार हमारे सामने रखा है-- 
चित सिमरनु बरउ नन प्रविलोवनो सूवन बानी सुजसु परि रासउ | 
मन सु मधवरू क रउ चरन हिरद धरउ रसन प्रमु त राम नाम भाखउ ।7 


सत्य यो बुरेद बर उसका सौदय नष्ट करने की क्षमता हम मे नहीं 
क्योवि गॉंगर मे सागर दली मे वही गई यह बात सम्भवत इसस प्रच्छ ढंग 
से कही ही नहीं जा सकती है । जो हो इसी सेवा वे लिए रविदास ने वहा है-- 
सेव मुकु द करे बेरागी 

रोवा के साथ साथ भवत की प्राथना मे भी विगषेष "क्ति होती है। 
भारती मं तो माम को ही सवस्व वता कर भोग के रूप उस नामु की ही 
याचना वी है।? पुन , मरी हरहु बिपति !९ इतनी प्राथना वी सुनाई हो जाने पर 
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"पु राखहु राजा राम मेरी ! यह प्राथना भी राम (दशशस्थ पुत्र नहीं) के दरबार 
मे जा पहुंचा और फिर 'मोही न विसारहु में जबु तेरा। अब तक तो सम्बंध 
ही घनिष्ट हो घुका फिर राम वयों कर बिसारने लगा। इसी प्रायना में उससे 
गह भी वता दिया कि भगवन्‌ तेरी पूजा भचना बिता मेरी गति नहीं ।8 लेकिन 
यह भचता धाइस्वरमयी नहीं। उसवी दीन प्रायना ने भगवात्‌ को अवदय ही 
पसौजन पर विवश्ञ वर दिया होगा, तभी तो गगा माई ने भी उसको सुपारी 
चेने के लिए हाथ बढाया हगा / जो हो, रविदास वी प्राथना मे प्रदेशुत न्क्ति 
थी, जिसमे कि उसका प्रह पृणतया विगलित ही चुका था 'क्रि बदगी छोडि 
मैं मरा उसने पूर्ण भ्ात्मत्मपथण कर दिया था । क्योकि उसे अनुभव है, वि" 
सगल जीप सरनायती प्रन प्रभु काम । 
इस लिए-- 'वहि रविदास सरनि प्रभ तेरी। 
जिए जानऊ तिऊ करू गति मेरी हा 


यहो है अक्त के पूथ आत्म समपण मी पराकाष्ठा, पार जाने बाले 
तीर के उप्र यात्री का तरह, जिसने मल्‍्लाह को वह दिया>-'मुझे ता! पैरना 
भाता नहीं, डुबाओों चाहे पार पहुचाशों। मैंने तो भ्रपत श्रापकों तुम्ह सौप 
दिया। बितनों भवीधता श्र सरलता है तथा है भगाघ विश्वास । लेकिन भतत 
की सब साधनाएँ ध्रपूण हैं--जब तब संयोजक सत्गुर भवत को उस मार्ग का 
नाव ही नही कराता झवितु मास दिखाकर उस पर चताता नहीं | गाडी, डिब्बे हैं 
इंजन है--उममे इधन हैं. पंटरिया भी साफ हैं, सिगनल भी चले जान बी 
सूचना दे रहा है, लेक्त चालक के प्रभाव में गाडी बेकार हैं। गुरू नहीं, 
सस्पुर्ू के भरभाव से भक्त (जीव) वेवार हू ([सत साहित्य म॑ संत्युद्ध का विशेष 
स्थान है। वही जीव वा ब्रह्मा की भट्वितीम देन है। सगुण वे साकार अवतारा 
से भी उसका महत्व भ्रविक स्वीकार किया गयाहैं। जा हो, रविदास ने 
सभप मे ही इस विपय मे बहुत कुछ कह दिया! जगत भ्रम में फसा होने के 
कारण रविदास उदास है भोर भक्त भयहारकः गुरू ने ही उसकी रक्षा वी। 
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कर्म शा ही पर प्राशि होगी है। घो जोव जे सररुम उस भंगवीमुय 
गहादपर गिद हुए हैं। जहां सारम भतिद को पृष्टकराहं बड़ी शान दुर 
सम्यत पे शूप थे उगरा धराधार शाया है । बगदि विधाने कोरा बरस प्रमि- 
आमु । घोर जब 'गिप्राएा भद्षा रह जरमह मागु। हया इसे वमिप्नातु 4 
रेथरूप को रपप्ट गिया है. रबि ब्रगास रजनी जपारे बट पर घोर उप ही 
उपजिओो विभानु हुथा वरगांगुई इस प्रदार शात का प्रकाद दी मरित 4 पष गा 
आलोगित परा है। 


रातपम भी ही घाध्यातििर शाप में परिणदि है खवा। गेया मा रदि 
दाम भी मापतवा-यद्धति में विषय स्थान माया या है भौर प्रष्टाग-्गापन! नाम 
भी विद सापना पद्धीत को उनती सापना पदति बरा भी जाता हैं? रकिष्म 
को दु शा है हि यह भगयात्‌ गी सदा ने बर गया राजाराम मह सब ने बोनी 
मह रविदास भमारा।१ यह तो संयप भी विनम् उक्त है। यस्तु॥ं बंगले 
साम्पूण सर्यांगी सवा का सुदर रूप सक्षप मे इस प्रगार हमारे रामते रसा है-- 
चित भिप्तरनु बरठ नन भविलांवनों मुयन बानी सुजसु परि रासउ | 
मन सु मधवरू वर चरन हिरद धरउ रसा भमु त राम नाम भासउ ।7 


रात्य पो एुरेद कर उसका रौदय नष्ट बरोे की धामता हम मं 7ही 
बयोरि गागर मे सागर धाली मे मही गई यह बात साम्भवत इससे प्रच्छ दंग 
से पही ही नहीं जा रागती है । जो हो इसी सवा मे विए रविजास न बहा है-- 
“सब मुु द करे वरागी ॥ 

शेवा बे साथ साथ भक्‍त वी प्रार्यना में भी विदष दावित होती है । 


आरती मे तो माम षो ही सवस्व बता कर भोग बे रूप उस नामु भी ही 
याघना की है ।? पुन , मरी हरहु बिपति !९ इतनी प्रापना वी सुनाई हो जाने पर 
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पैज राखहु राजा राम मेरी” यह प्राथना भी राम (दशरथ पुत्र नहीं) के दरवार 
मे जा पहुची और फ्रि 'मोही न विसारहु में जनु तेरा ।/ अब तक तो सम्बंध 
हो घनिष्ट हां चुका फिर राम क्यों कर बिसारने तगा। इसी प्राथना मे उसने 
यह भी बता दिया कि भगवन्‌ तेरी पूजा भ्रचना विना मरी गति नहीं ।& लेकिन 
यह भ्चता झाडम्वरमयी नहीं। उसकी दीन प्रायना ने भगवान को झवश्य ही 
पसीजने पर विवश कर दिया होगा, तमी तो गगा माई ने भी उसकी सुपारी 
लेने के लिए हाथ बढाया होगा / जो हो, रविदास वी प्राथना म भ्रदमुत शवित 
थी, जिमम कि उसका प्रह पूणतया विगलित हो चुका था “'करि बदगी छाडि 
मैं मेरा5 उसने पूण भ्रात्मसमपण कर दिया था। क्योंकि उसे अनुभव है, वि-- 
सगल जीम्र सरनागती पूरन प्रभु काम ९ 
इस लिए--- 'कहि रविदास सरनि प्रभ तेरी। 
जिउ जानऊ तिऊ करू गति मेरी॥? 


यही है भक्त के पूण श्लात्म समपण वी परावाष्ठा, पार जाने वाले 
सौर वे' उस यात्री वी तरह जिसने मललाह का कह दिया-- मुझे तो तरना 
भाता नही डुवाप्रो चाहे पार पहुचाग्रो। मैंने तो भ्रपने भ्रापको तुम्हें सौप 
दिया ।! क्तिनी श्रवोधता झौर सरलता है तथा है प्रगाघ विश्वास | लेकिन भवत 
की सब साघनाएँ अपूण हैं-“जव तक संयोजक सत्गुरू भक्त को उस मांग का 
भान हा नही कराता श्रपितु भाग दिखाकर उम पर चलाता नही । गाडी, डिप्च हैं, 
इंजन है--उसमें ईंधन है पटरिया भी साफ हैं सिगनल भी चले जान वी 
सूचना दे रहा है, लेकिन चालक के श्रभाव में गाडी बेकार है। गूरू नही, 
सत्गुरू के ग्रभाव से भक्त (जीव) बेकार ह। सत साहित्य म॑ सत्युरू बंध विशेष 
स्थान है। वही जीव को ब्रह्मा की भ्रद्धितीय देन है । सगुण के सावार झवतारा 
से भी उसका महर््व भ्प्रिक स्वीकार क्या गया हैं। जो हो रवि तने 
सक्षेप भ ही इस विपय में बहुत कुछ कह दिया। जगत भ्रम म फ्मा होने वे. 
वारण रविदास उदास है भर मंत-मयहारक गुरू न॑ ही उमका रक्षा वी 
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प्रत यह गूरूशान मे ही लीन हो गया है।! उसका पनुमव बहता है गि 
रात्गुरू ही लोहे यो सोना बनाने वाले प्रारस को तरह सामा-्य जीव को भी 
उच्चकोटि का भव बना देता है भोर इन रावसे बड़ मर “गुरप्रसादि निरणनु 
पावउ 3, यही उसवा भ्रन्तिम साध्य है भौर उसका प्रथम तथा अन्तिम एवं मार 
साथन है सत्युरू। इस ग्रवार सत्युरू ही भरत घौर भगवान की सममभूमि है । 
सम्भवत इसीलिए उसवा महत्त्व इन दोनो से भी आधिग स्वीयार विया है । 
इसी भाव के दयोतव' साधु, सत भादियां श्रा भदृत्त्व पीछ बताया जा चुड़ा है, 
जिसमे 'सत भनतहिं प्रतरु नाही, * से ही सत प्पषवा सत्गुसू वा महत्त्व स्पष्ट 
है। यही है भवत की भवित का साधन मास । 


झवरोधव शक्तियाँ--जिस प्रवार पहाड़ी भरने के माग में पाने 
वाली प्रत्येक घटटान अथया पवत श्रु सला का विशेष महत्त्व होता है, ठीक उसी 
प्रकार भवित वे प्रशस्त पथ मे भी भयाय भवरोषव एमितियाँ भक्त की परग 
के लिए सदा ही उपस्थित रहती हैं। सच्चे भक्त को ये भवरोधपा घतक्तियाँ 
सजग बर उसे भौर दूढ़तापूवत भपते पथ पर बढ़ने का संदेश ही नहीं भ्रपित्‌ 
प्ररणा भी देती हैं जद कि निवल, भशवत और आडम्यरी भक्‍त थो ये दयोच 
लेती हैं कयोंकि-- 

विघ्ने पुन पुनरधि प्रतिहयमाना । 

प्रारभ्य चोत्तमजना न परित्यजन्ति ॥ (भत्त्‌ हरि, भीतिशतग) 


(विध्तो से बार-बार सताएं जाकर भी उत्तम पुरुष भ्पने बाय को बीच में नहीं 
छोड़ते) अत साध्य भाष्ति मे भाने वाली इन भवरोधवा शक्तियों पर दृध्टिपात 
करना भी आवश्यक है । 


माया ही एक मात्र ऐसी श्वक्ति है जिसने भात्मा भौर परमाह्मा मे' मध्य 
भेद वी खाई सोद दी है भौर वह इसे भरने नहीं देती | यह गाया राभु णगतु 
विश्नापिश्नो * है और यही न बेवल “भ्रम पर पॉस है, भपितु इसने तो मनु 
माह वे हाथ बियानउ है," जिसने मानव मन को सरीह लिया है। माया 
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के हाथ बिके हुए मन को 'विखिता बिमोहिश्ा ? तथा उसे कुछ झारा पाक 
सूझे | + जब उसे कछ समता नहीं, तथा वह “कहीमत आन अचरीग्मत जान 
ऋछ ] 3 एसी झवस्था में विषय लिप्त मत वी सवल इ्रीद्रया घेर लेती हैं क्याकि 
+इद्री सवल और निबल विवक बुद्धि | और-- 

* इन पचत भेरो मनु जूु विगारिप्रों। त्था-- 

पलु पलु हरि जी ते अतरू पारिओो। £ 
इस प्रक]र अन्तर की इस खाई को घटाने वाली एक नहीं, सभी ईडद्रिषा जो 
एक्च्रित हो गई, वहा अऋवेला जीव वचारा वया करे १ क्योंकि मग मौन भग 
पतग कू चुर एक दोख विनास 


ये पाचा प्राणी एक ही ई द्रय दोप से प्रमावित होने वे बारण प्राण तक 

खो बठते हैं तो इन वेचारे जीव का कया कहना ?ै 
पच दोख झ्साथ जा महि त्ता को केतक आस ४7 

जीव इन पाचो दोपों से भरपूर है। सत साहित्य म कांब्यत्व वा अभाव दखन 
बालों को गागर मे सागर शी का इससे उत्कप्ट काव्यरत्न वही दू ढने पर भी 
मिल सकेगा, इसमे हमे सदह्‌ है। इन पर्चा ई्रद्रिया न बाम, काध, माइआ, 
भद, मतसर इन पचहु मिली लूटे “8 इन प्राचा दुगुणों के माध्यम से जीव को 
लूट लिया है। काम क॑ प्रभाव से तो देवी-देवता भी न बच सके! गौतम नारी 
उमापति स्वामी, सीसु धरनि सहसा भव गोमी।? इंद्र अटठिल्या पर और 
ब्रह्मा तो स्वयं अपनी पुश्री पर ही मोहित हो गए थे यह काम का ही सव यापी 
प्रभाव है । माटी का पुतरा, देह क्षणिक है, यह जानत हुए भी साधारिक मोह 
वो छाड नहीं पाता और पुत्र कलत्र का कर्राह अहकोरू | !९ कामिनों ही क्‍या ?ै 
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कंचन, ससारिक सम्पत्ति भी जीव को भरमाएं रहती है। यद्यपि 'ऊचे मदर 
सॉल रसोई | एक घरि फुनि रहणु नहोई।? तो भी जीव सॉसारिक सम्पत्ति 
एक्थ्रित करने में लगा ही रहता है । रविदास ने समझाया दै-- 


जोई जोई जोरिशओो सोई सोई फा्िशरो। 
भूठे बनजि उठि ही गई हाटियशों॥* 


और “राम नाम विनु यह सब सास्माटिक सम्पत्ति व्यय है इसीलिए मनुष्य 
जीवन की बागी हार जाता है ।४ इतना सब होते हुए भी जीव समार में ही 
भरमाया रहता है ! इत सासारिक प॒दार्यों कै कारण जीव मे भ्रहकार जागत हो 
जाता है-- 


हम बड कवि कुलीन हम पडित हम जोगी सनिश्नासी | 
प्रि्रानी गरुती सूर हम द।ते इह बुधि कबहिंस नासी ॥४ 


इस प्रकार इस अह के उच्छलन के अयाय कारण हैं। यह “अह' जीव मे 
प्रभेक प्रकार वे! स देह उत्पते कर देता है? और उसे भगवान उमुख होने मं 
बाधा पहुचाता है । इसी लिए रविदास को कहना पडा--करि बदिगी छाड़ि 
में मेरा ९ “अह को त्याग बर ही भगवता मुख हुआ जा सकता है। गुरू नानक 
एवं अ ये गुरुआ ने भी इस 'अह (हमे) को ही सबस बडी अवरोधक हावित 
के रूप में स्वीकार क्या है। दुष्क्म भर दुगुण भी भगवश्माप्ति में जीव के 
लिए बाधक सिद्ध होते हैं। रविदास ने भ्राय दुयू णो को परनि-दा एवं साध 
निटा को विशेष रूप स भगवत प्राप्ति मे बाधक स्वीकार किया है श्रौर कहा 
है कि 68 तीरयों का स्वान करने वाला भी यदि करें निद तो सभ विरथा 
जाव ? साध का नि” कसी भी प्रकार तर नहीं सकता। वल्कि पापी नरकि 
मिधारिपा ? उस तो केवल नरक मे स्थान प्राप्त है। प्राय बडी अवरोधक 
आवित है बाद्याइबर । रविदास म कबीर की सी तीव्र कटुता नही, परतु उप्के 
तीब्र मधुर व्यग्य भो कमर ममस्पर्शी नहीं। दूध तो बछडा जूठा कर चुका है 
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और 'फुत्रु भवरि' तथा जलु मीनि विगरिम्मा ? तथा-- 

घूप दीप नेईवेदहि वासा । कैसे पूज करहि तेरी दासा ॥* 

रविदास वी समझ से बाहर है वि पवित्र भगवान वी इन अपवित्र 
वस्तुप्रो से वह किस प्रकार पूजा करे | इसलिए वह ता तणु मणु भरपउ पूज 
चरावठ ४ और सभी “गुर परसादि निरजनु पावउ ।4 भगवान वो पाने के लिए 
यह झ्राडम्बर पृण पूजा सामग्री भअपर्याप्त है। भारती म हम देख ही भश्राए हैं 
कि फूल माला, चदन, पवित्र जल, दीया, बत्ती, तेल और चवर सभी कुछ तो 
उसके नाम मे ही हैं भौर नाम ही एक मात्र ज्योति तथा “हरि का भोग है ।* 
इतना ही नहीं 'प्रठ्सढि तीरथ स्नान, “दुष्राट्स हिला पूजा , कूपू तटा देवावे” 
"ग्रहण करे कुतखुति अरप नारिसीगारि समेति , 'संगली सिमृति सूबनि सुन 
्रतिक प्रसाद करावे ” तथा “भूमिदान सोभा मडपि पाव॑ लेक्नि साथ तिदा 
त्यागे बिना और सच्ची लगन से भगवान को प्राराधे बिना उरो भगवत्माप्लि 
नही हो सकती, अपितु वह नरक्गामी ही होगा (४ इससे भी भ्रधिव' सत्कुल म 
ज म लेकर चाहे पट कम ही क्यो न करता रहे, लेविन जब तक हरि मंगति 
हिरदे भाहि? जीव भव पार पहुँच ब्रह्म को नहीं मिल सकता। बंवल वेद 
पुराणों का पढ़ना भी व्यथ है, क्‍्याकि उससे भी “अणभउ न दरसे | वस्तुत 
इन सब भवरोधक "क्तियों का मूल कारण मायोत्पन श्रविदया है वयोकि उसी 
मे ही “विवेक दीप मलीन/!१ कर दिया है इमलिए जब तक “मसले कपरे वहा लउ 
घोवड, !! अपवित्र मन को पवित्र नही कर लिया जायगा, जब तक भगवद- 
भवित प्वरोधक हावितियों को नप्ट करके ही श्रथवा उनसे बच कर या श्रप्र 
भावषित रह बर ही जीव भक्त बन सकता है और तव भगवान को प्राप्त कर 
सकता है | रविदास ने कहा है कि सच्चे भवत को ता माया प्रभावित ही नहीं 
कर सकती । 

मोह पटल समु जगतु विश्वापिशों भगत नही सतापा |! 

इस लिए मन को पवित्र कर भवत बन जाना आवश्यक है | 
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सामाजिक मायताएँ-- 

रवित्ास वी सामाजिक मायताओों का भी विगेष महत्त्व है। वस्तुन 
जिस था दोलन को कबीर ने राष्टीय स्तर पर श्रारम्भ किया था, रविदास ने 
उसे ही जातिगत स्तर पर चलाया था| कबीर ने मानव मानव में समता और 
एकता का राग प्रलापा था, चाहे वह किसो भी घम, कम पद जाति व जम 
से सम्बा धत क्यो न हो। रविदास ने घर मं उजाला करने के बाद ही जगत 
को आलोकित करना उचित समझा था। हिंदू जाति के “विश्वित्रात चमार' 
हाने का गौरव उह प्राप्त था--उ दोने उपी जाति को अपने 'चमारत्द वी 
अ तर्ज्योति से ज्योतित करने का प्रयत्त किया । सभप्र मं जो काय कबीर ने 
एव दढ़, समद्ध राष्ट निर्माण के लिए किया था, उसी के लिए रविदास एक 
सगवत घम और जाति का आधार भस्तुत करत रह । दोना का वाय एक ही 
था, केवल पमाने एवं झाकार का भेद था | सम्भवत इसीलिए जहाँ रविदास 
का काय मधुर व्यग्यो से चलता रहा, वहा कबीर को तिलमिला देने बाते कद 
व्यग्या के साथ पाण्डे काज़ियो ब्राह्मण मुल्लाओो को भी ललकारना पडा । 

जो हो जात-पात का रविदास ने भी कबीर से कम शवितशाली हादो 
मे विरोध नहीं क्या।। जाति विखिम्रात चमार! ही रिद राम गोवि द गुण 
सा२? होने के. कारण श्रब विप्र परघान तिहि करहिं डडउति * बनारस के 
प्रधान ब्राह्मणो का ही साप्टाग प्रणाम-स्थल बना हुआ है । कबीर ने तो एक 
बार ललकारा ही था न मैं जुवाहा हू और तुम काटी के ब्राह्मण, मेरा लाने 
पहुचानो* लेक्नि-- 
* जाके कुदुम्ब ढेढड सभ ढोर ढोवत फिरहि झ्जहु बनारसि श्रास पासा । 
उप्ती रविदास को झाचार सहित विप्र करहि डडउति तिन तने 4 

लेकिन वह तो दासान दासा, * ही बना हुप्रा है । जम झोर जात-पात 
ही नही, कम तथा “यवसाय वी स्वतज्रता मे भी भवित के क्षत्र मं भगवान वे' 
दरवार म कोई रोक टोव नही क्याकि भक्‍त ता मेटी जाति और मभट से हुए 
दरवारि 5 तथा उसने 'करि किरिपा लिन कोट दास! ।7 झपना दास बना जिया । 
इमीलिए “आ्राछोप छीपा नामटेव जिसने कुल मे “गऊरे वधु करहि ऐसा जुलाहा 
व प्‌ ]293 रबि ! 2 प॑ 293 रवि, 
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दबीर, ब्रिलोचन, वसाई सधना तथा नाई सेन तर सप्ते हैं? कोई कम या 
ध्यवसाथ भगवदभवित म बाधक नहीं, उनका तो भपना महत्त्व है, वमोह्ि हुं 
रविदास भटग्र। भ्रव लेखों // जोई जोई धोनों सोई सोई देखिशो ? गुर नानक 
ने भी ता यही कहा है 'बरनी भापो भाषणी वे नडे के दूरि ।४ वर्मानुसार फ्ल 
प्राप्ति में रविदास ने भ्रपना विश्वास इन छड्दो द्वारा प्रकट किया है-+ 
जीम्र जत जहा लगु करम के बसि जाइ। 
काल फास अवध लाग्रे कछू न चले उपाइ | 

तथा. 'प्रव लिखित लिलाट भी इसो का परिणाम है। कम वा महत्त्व 
स्थापित करते हुए वाल्मीकि का उदाहरण दकर जीव वो क्मण्य जीवन व्यतीत 
करने का सदेश एव प्रेरणा दी है-- 

बाहे न बालमीकहि देख । 

क्सु जाति ते किह पदहि प्रमरिश्रो राम भगति विसेख 

इसीलिए जीव को सतकः करता है 'वाहे रिंदे रामन जपसि 
झभाग ।९ क्मण्य-्जीवत म बयनी एवं करती मे एक्य का महत्त्व स्थापित 
किया है ।? रविदास वंदा के विरोधी नही । हू जीव ! समार दु स राशि है, इस 
बात को 'अजौ न पत्याइ निगम भए सांखी ।8 इसीलिए भवित श्रौर कप के 
साथ साथ उसने चात के महत्त्व को भुलाया नहीं--उपजिश्ो गिश्नानु हुमा 
परगाम! १ श्रौर यह्‌ अन्तर्चान ही वास्तविव चान है। झाडम्बरी ब्राह्मणां वे 
पाखण्ड पूण चान का तो उहाने विरोध ही किया है, क्याकि 'करम भ्रवरम 
बचारिय सका सुनि बंद पुरान ।!" ऐसे ब्राह्मण तो न जाने कितने माग बताते हैं 
जो सदेहोत्पादक हैं। इस प्रकार जम-जाति, कम व्यवसाय का भवित से कोई 
सम्बाघ नहीं-- 
बरन अबरन रक्‌ नही ईसुरू विमल वासु जानिए जगि सोइ । 
ब्रहमन बैंस सूद अरू ख्यत्री डोम चाल मलेछ मन सोई ॥ 
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होई पुतीव भगयत बजा से भापु तारि तारे रुस दोई; 

भनि मु गाउ घी सा ठाउ घनि पुनीत उ टप सम सादर का 

जिपि पीधा सार रु हर्ज घरात रस होई रस संग डारे दिस सोक्‍़क्‍न्‍क 
पड़ित सूर चत्रपति राजा भगत बरायरि प्रउदध व कोई ॥ 

जैसे पुरन पात रहे जल रामीप भाव रविदास जनमे जबि प्रोइ व 


मध्ययुगीय भारत में रातों * भी शत रविहाग डा समाज मी पुकार 
के प्रयुत्तर मं बह साम्रानित्त समता का रयर निताडित हुप्रा धा। सम्मवत 
झाज भी पाप, छह सो साल याल गांधी ण्री को इगीसिए 'हरिजन पत्र घसा 
मर हुरिजन गालोगी मे द्वी रहागा पढ़ा था। मम्ययुग का एक विशिप्रात परमार 
हरिजन बने गया था, इसीलिए ्रापुनिम युग का एक दैंयों धात्या को उगसे 
मिलने मे लिए ही 'हरिजन भें स्तर तय भागों पड़ा था। यह है विशिष्रात 
अमार की महानता भौर यि उराडी सारी विघारयारा तमा सारेगायोंशो 
शब्जी मे प्रायद्ध वरना हो ता उनके ही इन घब्ध से आए हप मे नहीं किया 
जा सवता-+ 

जाति भी भोछी बरम भी प्रोघा श्ोदा जनमु हमारा। 

नीचे से प्रभू ऊच कियो है कह रदास चमारा ।£ 

इस लिए भपनी भनुभूति का सार ये इस रुप मे बह गए है-- 

हरि सा ह्वीरा छाडि के बरे भान की प्रास । 

ते नर जमपुर जाहिगे सत भाष रदास | 


और युग युग युगा तर तक इस सत्य को जगत जीवन की शसौटो पर 
कसता रहेगा । 
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श्ध्ण० 


० ० ० भारतीय परम्परा और गुरु नानक 
की माया सम्बन्धी धारणा 


गुरू नानक की सम्पूण रचना मूलत बोदधिक ताकिक गाम्भीय पूण 
सम्बद्ध दाधनिक्ता का भ्राश्वव लेकर नहीं चली है, प्रपितु वह तो भाव प्रवण 
आध्यात्मिकता का भ्रजस्र-स्रोत है। वह बौद्धिक तक वितक का विषय ने 
होकर हृदय के माध्यम से बुद्धि गम्य है। दशन के सूत्र उसमे काव्यात्मक शैली 
मे पिरोए गय हैं, जिहें सहृदय प्रनायास ही दृदयगम कर लेता है उसम बौद्धिक 
श्राग्रह की झावश्यक्ता नही । गुरू नानक की इस शैली को ध्यान में रखते 
हुए उनकी माया सम्बधी घारणा को बहुतायत से उ'ही के शब्दों में प्रस्तुत 
करने का प्रयत्न किया गया है। सूक्ष्म विश्लेषण के प्राघार पर भारतीय 
चिन्ताधारा के किसी वाद” के ब धन मे बाघना हमे उनके साथ प्रायाय करना 
अतीत हुआ पश्रत उससे बच कर चलने का प्रयण्त क्या गया है । 

“माया शब्द का प्रयोग वदिक काल से ही होता चला भ्राया है । 
काल फ्रमानुसार इसके अ्थ से परिवतन होना झावश्यक ही था। ऋग्वेद मे 
इसे इंद्र बी अनेक रूप घारण करने की ”ावित कहा गया है -- 

दुद्वो मायाभि पुरुरूपईयते। ! 

प्रसिद्ध भारतीय दाशनिक प्रोफेसर दास गुप्ता न इसे भ्रलौकिक 

शक्ति एवं प्रदभुत चातुय का परिचायक बताया है ४ सक्षपत्त वहा जा 


] ऋग्वेद 6 47 8 
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श्र 


सबता है कि बेटों मे 'रह्ग्यमयी भलोरियतर सुजन राबितों बे भय से इसया 
प्रयोग हुप्ा है घौर ध्यागपूवषय देसा जाव, ता परवर्ती सार भारतीय साहित्य 
भ्रौर दान मं इसी भ्रथ भा वियरास हुभ्रा है। यह शोर थात है दि प्रयंत्र 
दशन में इसा अप मी व्यास्या अपनी विधारघारा के प्रनुस्प पी है, प्रत उस 
अय म प्रन्तर लियाई दता है । 


उपनिपदा मे भी हम माया वे इसी प्रथ वा विकास देखत हैं। 
इवता“वतरापनिपदु म तो सारी प्रति को ही माया तथा इसके रचयिता को 
मायावी यहा है “८ 
माया तु प्रवृति विद्यामाधित तु महेत्वरम्‌ 


इतना ही नहीं, अयध स्पष्ट किया गया है कि अपगी इसी माया "वित 
व॑ द्वारा ग्रह्म विश्व वा सजन करता है और इसी म उसत झ्रात्मा को याघा हुमा 
है ।$ बम पुराण मे भी भगवान वी साया ”कित को ही पश्रपरा शक्ति एवं लोक 
बविमोहिनी प्रविद्या बताया है | इसे वे भ्रपनी परा रक्त विद्या के द्वारा हो दूर 
कर पात हैं।? अआयाय उपविषदो मे माया के विकास को देखकर हो प्रो० 
रानाड ने यह सिद्ध किया है कि उपनिषदों मे ही मायावाद की भावना 
आरम्म हो गई थी ।१ सम्भवत इसीलिए प्रश्नोपनिषद मे स्पष्ट बहा गया है 
कि माया वे त्याग के बिना ब्रह्म लोक की प्राप्ति सम्भव नहीं है सूय पुराण 
मे तो माया को सत झसत तथा सत्ासट तीनो से मिन प्रनिवचनीय एक 
मिथयाभूता स्वीकार क्या गया है । ऐसा प्रतीत होता है कि शकर ने भ्रपने 
मायावाद क सूत्र यटीं से संग्रहीत किए हैं कयाकि' होकर का मायावाद एक्टम 
इसके श्रनुरुप है । प्रो० दासगृप्ता का मत है कि वहदारप्य+ श्रादि उपनिषदों 
मे इंद्धजाल या जादू के प्रथ मे इसका प्रयोग हुआ है ।5 
गीता के प्रतुसार त्रिगुणमयी माया भगवान की प्रभिन शक्ति है श्रत वह 
भा उसकी तरह अनादि भ्रौर अ्रनिवचनीय है । वह इस भ्रनेक विध ददयमान जगत 
की अधिष्ठात्रो एव इस सीलामय जगत की स्वामिनी भी है। भगवान का झश 


श्वेताइ्वेतरोपनिषयद 4, 9 
कूमपुराण उपरिभाग 4 8--9 
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होने है कारण वह चिरतन एवं नित नवीन है। इस माया वे द्वारा ही ईश्वर 
सम्तार के सब प्राणियों वो नचाता रहता है ॥! 

बुद्धघोष ने माया का ऐ द्रजालिक रावित तथा नागाजु न ने अम' के 
अथ मे प्रयोग क्या है।* सप्टि के समस्त पदार्थों मे कोई वास्तविक सार नही होता । 
न वे उत्प न होते हैं और न ही नष्ट होते हैं। न उनका भारम्भ होता है और 
न ही गमन होता है । कवल माया अथवा भज्ञान के वारण थे मात्र हध्टियोचर 
शोत हैं । इसी वी पर स्पष्ट व्याख्यः बरते हुए भर यत्र बहा गया है दि ससार 
बवल माया और स्वप्न वी भाति है, जिसका कोई प्रस्तित्व नही है । जो न 
शाश्वत है शोर न क्षयशोल, जिसका न भ्रस्तित्व है न प्रनस्तित्व । बेवल मर्खों 
के द्वारा उसका भस्तित्व कल्पित किया जाता है ।3 


अद्वत वेदा त म माया का सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान है। गौडपादाचाय 
के प्रमुमार जगत की उत्पत्ति नहीं हुई अपितु यह सब भासमान जगत है। 
उही के प्रशिष्य शकर ने माया के जिस रूप का वणन किया है, परवर्ती 
आ्राचार्यों और सतो मे थोडे बहुत भेद के साथ वही रूप अधिक साय रहा है; 
प्रत सक्षेपत्त उसका परिचय पाना आवश्यक है। 


माया ब्रह्म की झवित है) वस्तुत निभण ब्रह्म ही माया नाबलित 

होकर सगुण हो जाता है । उससे सयुक्‍त हाकर ही ब्रह्म विश्व वी उत्पत्ति करता 
है भौर तब वह ईश्वर कहलाता है। इस जगत के सन्नस्त काय “यापारा की 
बगरण दवितयों का सामहिक रूप भाया है यह जगत ब्रह्म वा विवत्त है, किततु 
माया का परिणाम है । रज्जु मं सप के झाभास (विवत्त ) की भाति यह जगत 
अगान का परिणाम हैं। दूध का दही मे, मिटटी का घड़े भे और सुवण का 
आ्राभूषणों मे रूपा-तरित हो जाता ही परिणाम है। सच ता यह है कि सप्टि 
रचना के लिए ईददर माया पर अवलम्वित्त है और ईश्वर वा ईइवरत्द सप्टि 
पर भ्राधारित है। माया परमेश्वर की बीज”ाक्ति है । वही श्रनेक नाम रूपो का 
कारण है। उसी के कारण एक ही ब्रह्मा अनेवः नाम रूपो म॑ भासित होता है| 

“एक एवं परमेश्वर कूटठस्थ नित्यो नाम, धातु 

अविया माया विवत्‌ अनेक्धा विभाव्यते । 


] गीता, अध्याय 8 श्लोक 6] 
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वास्तव मे ब्रह्म ही इस जगत का निमित्त और उपांदान कारण है। 
लेक्नि वह तो निविकार एवं निष्किय है; अत उससे सब्टि की उत्पत्ति क्‍्मे 
सम्भव है ? इसीलिए माया को ब्रह्म वी शक्ति कहा गया है और उसके सहयोग 
से हा इम जगत की उत्पत्ति बताई गई है। लेक्नि शकर वे अनुभार इस ससतार 
मे ब्रह्म के अतिरिक्त कुछ भी सत्य नहीं, किसी का भी अस्तित्व नही झत माया 
भी उसकी शक्ति मात ही है, उससे पश्ललग उसकी भी कोई सत्ता 
नही ठीक उसी प्रक्तार जैस ग्राग की दाहिका-शक्ति की झ्राग से अलग कोई सत्ता 


नहीं । 
व्यक्ति की इच्छाशक्ति के बिना कोई क्रिया सम्प न नहीं होती और 


व्यक्ति इच्छाशवित के बिना भी रह सकता है, लेकिन इच्ठा शक्ति व्यक्ति वे 
बिता नहीं हो सकती । ठीक इसी प्रकार माया का ईश्वर की इच्छा शक्ति कहा 
गया है । जिस प्रकार स्वप्त म हममे मानसिक सष्टि उत्पन होती है उत्ती 
प्रकार ईश्वर वी मानसिक शक्ति माया द्वारा यह जगत प्रसूत है। उसकी 
शबित होते हुए भी माया उसके अ्रधीन है और मात्र वही उसका नियता है। 
इस प्रकार माया का अपना कोई स्वत त्र अस्तित्व नही है !? 

स्वत न भ्रस्तित्व न होने के कारण म।या की जो प्रतिभाषित सत्ता है, 
उसका स्पष्टीकरण करने के लिए अध्यास का प्राश्रय लिया गया है। वदात 
सूज के झनुसार अध्यास का अथ है अतद प्र तद बुद्धि का होना 7 प्र्थातू जो 
वस्तु न हो, उसकी प्रतीति यथा शुक्ति म रजत । अध्यास के उदय का कारण 
अविद्या को माना है। इस प्रकार माया के स्वरूप का प्रइनत उठते ही शकर ने 
उसे अनिवचनीय कहा है । माया का प्रयोग शकर ने ईश्वर की सजने शवित 
के लिए भी किया है ।* 

उस युग के तानिको का मायावाद शबर के उस मायाबाद से बहुत 
कुछ भिन्‍ने था। उहाने भाया का मियूया न मान कर सद्ग,प माना है। शक्ति 
भान की तरह उहोने शक्ति को भी सद्र[प माना है। अत टावित का ही एक 
भेद होने बे कारण माया भी सद्र,प है ।* 
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4. डा गो० जिगुणायत हिंदी की निगु ण का्यघारा और उसकी दाशनिक 
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आडबार भक्‍ता की परम्परा में होने वाले दक्षिण के आचार्यों ने भी 
जगत और माया को शवर वी तरह एकदम मियूया नहीं स्वीवार विया। 
इसलिए उनवी दच्टि मे माया सत्य है और दुस्तरणीय है। यह भगवान वी है 
और उन्हीं के आधीन है। माया न ही जीव को बाघ रखा है। भगवत्कपा से ही 
जोव माया के बघन से छूटता है और तभी वह ससार सागर से पार पहुचता 
है। हँ तवारी मध्व ने तो रामानुज के इस मत से झागे बढकर न जगत को 
मायिक माना और न हो माया की सत्ता को स्वीकार कया । 


क्बोर आदि मध्य युगीन सतो वा भाया सम्बाधी दुष्टिकोण बहुतायत 
है कर से प्रभावित होते हुए भी रामानुज आदि आचार्यों के श्रधिक निकट 
पडता है। जहा तब माया के दुष्प्रभाव व वणन का सम्बंध है वहां तात्रिका 
के मायावाद का भी उस पर कुछ प्रभाव लक्षित होता है। वस्तुत उनका 
घणन ताक्कि न होकर पअ्रधिक भाव प्रवण है जा उसके परिणामों शौर प्रभावो 
की झोर हमे प्रधिक प्रावधित करता है। युरू नानक भी इसी परम्परा गले 


सम्ब घत हैं। इसी आलोक मे हम गुरू नानक की माया सम्बंधी मा-यतामों 
पर विचार करेंगे। 


माया वे भ्रनेक नाम हैं। श्वेताश्वेतरोपनिषद में इसे प्रकृति कहा गया 
हैं। वेदा-त मे माया पाम ही सर्वाधिक प्रचनित रहा है | साख्य मत वालों ने भी 
इसे प्रकृति कहा है! सम्मवत्त उहोन यह नाम पूववर्ती उपनिषद के झाधार 
पर ही दिया हो । गुरू नानक ते भी “कुदरति शब्द का इसी श्रथ में घई 
जगह प्रयोग क्या हे । यथा 'कुदरति क्वण कहा वोचारु ॥ पउडी 6 ॥ जपुजी 


यद्यपि माया के विद्या और भ्विद्या दो रुप माने गए हैं पर कही कही 
अविद्या और भाषा हब्द का एक ही अथ मे प्रयाग हांता रहा है। स्‌बत 
एकराचाय ने माया तथा प्विद्या शब्दों का प्रयोग समानाथक रूप से क्या 
है। यद्यपि परवर्ती व्यास्यावारो ने दोनो म सूक्ष्म भेदो को स्पष्ट क्या है [2 
वल्लभाचाय ने जगत निर्माण की शक्ति को प्रकति तथा जीवा को भोहने वाली 
शबित को माया कहा हे ७ बस्तुत यह भी शक्‍्राचाय के इस सूत्र की ही 


*-+---तऋ| 


3 डा त्रिगुणायत कबीर की विचारधारा पृष्ठ 268 
2 दारीरिक भाष्य, 4, 4 3 


3 गिरिधर शर्मा चतुदेंदी दच्न अनुचि तन, पष्ठ १9 
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वास्तव भ ब्रह्म ही इस जयत का निमित्त भौर उपादान कारण है । 
लेकिन वह तो निविकार एंव निष्क्रिय है, अत उससे सृष्टि वी उत्त्ति क्से 
सम्भव है ?े इसोलिए माया वी ब्रह्म गी शवित कहा गया है और उसके सहयोग 
से ही इम जगत वी उत्पत्ति बताई गई है। लकिन शकर वे ब्रनुमार इस सतार 
मे ब्रह्म के श्रतिरिक्त कुछ भी सत्य नहीं, क्सी का भी अत्तित्व नही, श्रत साया 
भी उसकी शक्ति मात्र ही है, उससे झलग उमकी भी होई सत्ता 
नहीं, ठोक उसी प्रकार जैसे ग्राग की दाहिका-ावित की भाग से भ्रलग कोई सत्ता 
मही । 

व्यक्ति की इच्छाशक्ति के बिना कोई जिया सम्पन नटों होती भौर 
व्यक्त इच्छाशक्ति के बिना भी रह सकता है, लेक्नि इच्छा शक्ति व्यक्ति के 
बिना नहीं हो सकती | ठीक इसी प्रकार माया को ईश्वर की इच्छा शवित वहा 
गया है। जिस प्रकार स्वप्न मे हममे मानसिक सप्दि उत्पन होती है, उप्तो 
प्रकार ईश्वर की मानसिक शक्ति माया द्वारा यह जगत प्रधूत है । उत्तवी 
चकित होते हुए भी माया उसके श्रधीन है भौर मा वही उसका नियन्‍्ता है ॥ 
इस प्रकार माया का भपना कोई स्वतरत्र भ्रस्तित्व वही है ।? 

स्वतात्र भ्रस्तित्व न होने के बायरण म।या की जो प्रतिभाषित सत्ता है 
उसका स्पष्टीकरण करने के लिए अध्यास का श्राश्रय लिया गया है। वैटात 
सूत्र के अनुसार अ्रष्यास का अथ है अतद पे तद्‌ बुद्धि का होना । प्र्थात जो 
वस्तु न हो, उसको प्रतीति यथा शुवित मे रजत । अध्यास के उदय का कारण 
भ्रविद्या को माना हैं। इस प्रकार माया वे स्वरूप का प्रइन उठते ही दकट ने 
उसे अनिवधनीय कहा है। माया का प्रयोग शकर ने ईश्वर की सूजन शक्ति 
के लिए भी किया है ।3 

उस युग के तातिका का मायावाद शबर के उस मायावाद से बहुत 
कुछ भिन था। उहाने माया को मियूमा न मान कर सद्र,प माना है। हाक्ति 
मान की तरह उठ्ोने शक्ति को भी सद्गूप माता है। अत चकित को ही एक 
भंद होने के' कारण माया भी सद्गप है 


]. डा» राधाकूप्णनू इण्डियन फिलासफी, भाग 8, पष्ठ 572 

2 बहटारण्यकोपनिषद, साग ],  ॥ 

3 बहासूच माष्य, 2 ), 9, 3, ! 7 

4. डा० गो तिगुणायत हिलटी की नियु ण वायधारा और उसकी दाहमनिव' 


परष्ठभूमि, पष्ठ 43< 


श्र 


आडवार भक्‍तों कौ परम्परा में होने वाले दक्षिण के झाचार्यी ने भी 
जगत और माया वो शकर की तरह एकदम मियूया नहीं स्वीकार कया। 
इसलिए उनवो द्टि में माया सत्य है और दुस्तरणीय है । यह भगवान वी है 
भौर उही के जाघौन है। माया ने ही जीव को बाघ रखा है | भगवत्कपा से ही 
जीव माया के ब'धन से छूटता है भौर तभी वह ससार सागर से पार पहुथता 
है। द तवादी भध्व ने तो रामानुण के इस मत से झागे बढकर न जगत को 
मायिक माता और न ही माया की सत्ता को स्वीवार क्या 


कबीर आदि मध्य युगीन सतो का माया सम्बधी दृष्टिकोण बहुतायत 
मे शकर से प्रभावित होते हुए भी रामानुज आदि झआ्ाचार्यों के अधिक निषट 
पढ़ता है। जहा तक माया के दुष्प्रभाव के: वणन का सम्बंध है, वहा तालिका 
के मायावाद का भी उस पर कुछ प्रभाद ललित होता है। वस्तुत उनका 
वणन ताकिक ने होकर भ्रधिक भाव प्रवण है जा उसके परिणामों भौर प्रभावों 
को भोर हमे अधिक अश्राकप्रित करता है। गुरू नानक भी इसी परम्परा से 


सम्बाधित हैं। इसी आलाक मे हम गुरू नानक की माया सम्बाधी मायताप्नो 
पर विचार करेंगे । 


माया के भवेक नास हैं । श्वेताइ्वेतरोपनिपद में इसे प्रकृति कहा गया 
हैं। वेदात म भाया पाम ही सर्वाधिक प्रचलित रहा है। सास्य मत बाजा ने भी 
इसे प्रकृति कहा है! सम्मदत उहोन यह माम पूवदर्ती उपनिषद के आधार 
पर ही टिया हो | गुरू नानक से भी कदरति” दाब्द का इसी श्रथ में कद 
जगह प्रयोग क्या है | यथा कुदरति क्वण कहा वीचार ॥ पड़ी 6॥ जपुजी 


थद्यवि माया के विद्या और भ्रविद्या दो रूप मान॑ गए हैं पर कहीं कही 
बदिया और भाषा शटद कर एक ही अय म प्रयोग होता रहाहै। सबत 
हाकराचाय ने माया तथा पअविद्या शब्दों का प्रयोग समानाथक रूप से क्या 
है। यद्यपि परवर्ती व्याध्याकारों ने दोनों म सूक्ष्म भेदो को स्पष्ट दिया है।£ 
वल्लभाचाय ने जगत निर्माण की चकित को भ्रकति तथा जीवा क्ते मोहने वाजो 
झवित को माया वहां है ४ बस्तुत यह भी शकराचाय के इस सूत्र की हो 


कज+-... 


] डा» त्रिगुणायद कबीर बी विचारघारा पृष्ठ 268 
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व्यारया प्रतीत होती है जहाँ माया शक्ति प्रकतिरिति चा कह कर "कर ने 
क्ति और “प्रकति शब्टो वा भी इसी अ्रथ में प्रयोग किया है। सच तो यह्‌ 
है कि साया के सभी नाम उसकी सजनात्मक झक््ति तथा सम्पूण जगत को प्रमा 
वित क्ये रखने वी अदभुत सामयूय वे! परिचायक हैं। और है भी वह सवा 
भाविक | 


जगत के कारणभूत ब्रह्म से जिसवी सत्ता है, जो झाकाद प्रादि काय- 
भूत पदार्थों से पहचानी जाती है, जो झाकाण प्रादि कार्यो वे! उत्पादन में समथ, 
सल्वस्तु (ब्रह्म) की शावित रूपा है वह माया है ।* शकर के अनुसार यह ब्रह्म 
डाक्ति होते हुए भी ब्रह्म वी तरह नित्य नही है-झौर न ही प्रनित्य है। लेविन 
उसे श्रध्यास कहा गया है । प्रध्यास्त श्र्थात भ्रतद म॑ तदबुद्धि उत्पान करने वाली 
शक्ति । पर-तु रामानुज ने उसे ब्रह्म की नित्य श्रचेतन टाक्ति स्वीकार किया 
है। वह नित्य परिवतनश्ील है | शकर के श्रनुसार जब तक माया ब्रह्म मे लीन 
रहती है, तव तक उसवी पश्रपनी कोई क्रिया शक्ति नहीं रहती । सम्भवत इसी 
लिए उसे ब्रह्म की इच्छा शक्ति भी कहा गया है। स्वप्नावस्था से स्वप्न एव जागत 
अबस्या मे भ्राने पर ही वह सूक्ष्म और स्थूत जगत का निर्माण करती है। जगत 
की सष्टि का कारण होने स वह सत्व रज तम तीनो गुणों से युवत है, भरत 
ब्रिगुणात्मिका है। उसका ग्राश्रय जीव है भौर विषय ब्रह्म | क्योकि वह जीव से 
ब्रह्म वा वास्तविक रूम छिपाए रखती है । 

भाया की दो धाक्तिया मानी गई हैं प्रावरण झौर निक्षप। भावरण 
अर्थात वास्तविकता को छिपाना भौर विक्षप उसके स्थान पर दूसरी वस्तु को 
रखना! इहीं एक्ितयां से माया ब्रह्म के स्थान पर जीव को अ्रपच्त जगत वे 
दशन करवाती है ( काम, क्रोध, राम, दंप आदि इत हाक्तियों के साधन हैं 
जिनके सहारे यह जीव को भरमाएं रखती है। ग्रुढ नानक सहित सभी मब्य- 
युगीन सतो ने भी इनका विस्तार से वणन किया है। 

जाकर के विपरीत रामानुज माया क द्वारा सध्टि जगत को वास्तविक 
मानते हैं मात्र प्रतोत्ति नहीं | इस दप्टि से गुढ नानक ने मी रामानुज वे मत को 
ही भ्रपनाया है, जिसका शागे विस्तार से वणन किया जाएगा । 

भारम्म में मात्र निगुण ब्रह्म के झौर कुद भी न या और न ही माया 


). अहमृत्र, गांकर माष्य, 2 , 24 
2. वाचस्पति गैरोला भारतीय दशन पष्ठ 404 
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थी । उसने स्वत हो इस सुप्टि मे अपना प्रसार किया और त्रिगुणात्मिकां माया 
को पत्प तन कर उसी से सम्पूर्णा जगत को बाध दिया “्रैयुण आपि सिरजिश्ननु 
माइश्रा मोहु दाइश्ना ।! माया वी सजनात्मक शबित वे अथ मे 'बुदरति शब्द का 
प्रयोग करत हुए भी उसने स्पप्ट ही वहा है कि शू य से उसन सम्पूण ब्रह्माण्ड 
का निर्माण क्या और माया भी उत्पन की तथा उपी वी मेखना में सारे ससार 
को बाघ दिपा है ४ 


एसा प्रतोत होता है कि ग्रुद नानक ने भी वल्लभाचाय के धनुरूप 
जगत निर्माण करने वाली शवित वे भ्थ मे प्रकृति के स्थान पर प्राय कुदरति 


चब्द का प्रयोग किया है तथा जोवो को माहन वाली दावित के प्रथ में माया 
हे] 


जगत के उत्पात्य नियता एवं सहारक ब्रह्मा विष्णु तथा महेश्व को 
उत्पन कर झपनी आज्ञा मे चताने वाली माया स्वत ब्रह्म से उदभूत है, अत 
इस बारम्बार प्रणाम हो । 
एवं माई जुगति विश्नाई तिनि चले परवाणु॥ 
इक समारी इक्‌ भडारी इक लाए दीवाणु। 
जिंव तिमू भाव तिव चलावे जिव होव फुरमाणु। 
ओोहु वेख ओोना नदरि न आवे वहुत एहु विडाणु ॥ 
प्रादेसु तिसे आदेसू ॥ 
श्रादि अनीलु अनादि अनाहति जुगु जुगु एको बेस ॥30॥# 
इस टॉवितशाली माया को भौर कोई भी नहीं जान पाता, 
भाष्र इसका निर्माता ब्रह्म ही जानता है । इसी लिए तो उसने सारे समार का 
अम' मे डाला हुआ है--भाइआ' ममता मोरणो जिनि कौती सो जाण ४ इस 
एवं बारण यह भी है कि माया का सदा एक रूप नहीं, वह निप्य ही परिवतन- 
घील है। माइआ ममता है बहु रगी ४ वह भयाय रूप घारण करे सम्पृष 
चराचर जगत को प्रभावित करती है। भन रूपी हाथी को भटयान के एक 
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श्श्छ 


माया सघन वन खण्ड का रूप घारण करके सम्पूण चराचर जगत को प्रभावित 
करती है और इस वनसण्ट में भटदता हुआ जीव काल का ही ग्रास बनता है, 
कयांकि बह उसवा पार नहीं पा सकवा-- 
मनु मैगलु साकतु देवाना। पतखडि माइग्मा मोहि हैराना ॥? 
माय विपधारिणी सविर्णी से कम भयानक नहीं है। मानक ने उसके 
इस रूप से सतक किया है क्योकि वह तो पहले ही उसके बंधन मे बधा हुआ 


हहुउ सरपति के बसि जीअडा ॥7 
इतना ही नहीं पति रूप परमात्मा स ने मिलन दते वाली सास रूपिणी 
यह माया ही है-- साधु ब्री घरि दासू न देव पिर सिउ मिलन ने दइ बुरी ॥४ 
उसके सभी कर्मों और गुणों को ध्याल मे रखते हुए गुरु जी ने उस बुरी 
स्‍त्री बताया है-- 
साया मोहु धरक्टी नारी । मूं डी कामणि कामणि आरि ॥$ 
सच ता यह है कि सासारिका के लिए माया का दुष्प्रभाव इतना 
व्यापक है कि सभी मध्यवालीन सता और गुरुओ से उत्ते इससे भ्रच्छा कोई 
स्थान दिया ही नहीं है । 
प्रभु की माया से कुछ थोड से जांव ही प्रभावित हा, ऐसी बात नहीं 
सेक्नि इससे तो सम्पूण जगत हो प्रभावित है और गुरु नातक का ता सपार 
भर में इस मामा के भांह के अतिरिक्त भौर कछ् दिखाई ही नहीं दिया । 
सगल भवन तेरी माइआ्ा मोह । 
क्योंकि-- सारे सयार पर ही यह साया छाई हुई है। 
सभ जग देखिश्ा माइग्रा छाईआ ॥06 
भोर इस माया ने छा जाने वा प्रमाड जिम रूप म होता है, सुर 
मानक इसका उल्लेख वरता भी नही भूले | रुचत और वामिनी ही उसने सापच 
हैं. जितते द्वारा बढ़ सारे ग्रह्ममण” पर छाई हुई है-- 
माइग्रा माहि सगत जग छाइग्रा । 
कामणि देखि बामि लोमाइगराय 
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सुत क चन सिउ हेतु बधाइया 
सभू किछ अपना इकु राम पराइओ।॥। | ॥7 
इस प्रकार माया वे मोह मे फसा हुला सारा समार यमराज वा 
लिकार होता है-- माया मोहिं जगु बाघा जमकालि' | क्योकि माया तो प्रत्यक 
जम लेने वाले को अपने जजाल मे फसाती है और वह तो विसा का भी साथ 
नही देतो-- 
माइम्रा माइम्रा करि मुए माइम्रा कस ने साथि ४ 
मानव भात्र तो क्‍या उसने तो सभी देवी देवताम्रो को भी प्रभावित 
किए बिना नहीं छोडा 'माया मोटे देवी सभि देवा ,7 
इस प्रकार हम देखते है कि गृरु नानक के विचार मे माया ने सम्पुण 
चराचर जगत को प्रभावित किया है क्योकि यह समस्त विश्व माया का ही 
प्रसार मात्र है। 
ससार को प्रभावित करने के लिए मामा ने झयाय साधन अपनाए 
हैं, जिनम मानव मन सम्मदत सबसे प्रमुख है । किस प्रवार उसने मन को 
प्रभावित क्या है, गुए नानक के विचार म उसका जीव और जगत पर क्या 
प्रभाव पडा है, उसी का उल्लेख यहा किया जा रहा है । 
स्वस्थ मन जसे ही अपना माग भूलता है, बसे ही माया उसे घर 
दवाती है और अपने वश मे कर लेती है । 
मनु भूलो माइग्ना घरि जाइ॥६ 
और उस जीव वे देह मे प्रवेश कर माया उससे बघुत्व स्थापित कर 
लेती है-- 
मन का अघुला माइझा का बु 
बधु बन जान के बाद वह उसे भपने जाल में फस्ता लेती है और एक 
बार उसके जाल में फ्सा हुप्ला मन जल्दों जल्दी उससे मुबत नही हो पाता । 
को अपने वन से रखो । इससे न ही मन माया के बाम पडगाभौरन 
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आनुमाइड्मा वधिह्नों सर जालितः 

तब्र तो मन माया के पीछ दोडता है और स्वत माया का ही रूप 

घारण कर लेता है-- 
मनु माइओआ्ना सनु धाइआ मनु पश्ची झ्राकासि* 

क्लवारिन के हाथो माया को मोठी शराब पीकर मन मस्त हो जाता 
है! तब उसे अपने उचित माग का बाघ दसे कहा ? क्योकि धीरे वीरे घराब का 
प्रभाव इतना बढ जाता है कि वह श्ननायास हो विष का रूप धारण कर लेती है । 
तब माया रूपी विष से च्रित्त मोहित हो जाता है और कुछ भी करने के योग्य नही 
रह जाता--बिखू माइआ चित मोहिआ ! श्लौर माया वा यह पिष सर्विणी वे 
विष से कम प्रभावोत्पादक नहीं, इसीलिए जहा-जहा यह पहुचा है उसो को इस 
ने नप्ट कर दिया है-- माइआा बिखु भुदगम नाले) हनि दुविधा घर बहुते 
गाले ॥* 

माया से विषावत मन सभी प्रकार से मलिन हो जाता है और तब वह 
किसी भी प्रकार भगवान्‌ मे स्थिर नहों होता क्योकि वह तो माया से उदभूत 
छल कपट, लालच और पाप पश्रादि मे हा रमा रहता है--- 

मनु मेरा दइझाल सेती थिरू न रहै। 

लोभी क्पटी पापी पाखडी माया अधिक लग ॥९ 

इस प्रकार माया से पूणतया प्रभावित मन सब दुगु णो को साम बन 
जाता है और धीरे घीरे उसकी अपनी काय नरने को 'वित ही समाप्त हो जाती 
है । ससार वी सवे से सगकत !क्वि मन को वा मे क्रबे माया प्रनायास ही 
उम्र नप्ट कर देती है। इसी स माया वी रावित और महत्त्व स्पष्ट हो जाता 
है-- 

“इसु मन माइआ मोहि विनासु ॥7 
भन वे माध्यम से माया से पार पाने का एवं ही साधन है कि मन 
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हुगु णा म फलेगा । इससे स्पष्ट है कि जिसने मन को मार कर वश्ष मे कर 
जिया, उसने माया पर भी विजय पा ली । गुरु जी ने भी स्पप्ट हो कहा है कि जब 
तक मन नहीं मारा जाता तब तक माया नही मर सकक्‍तो-- 
न मनु मर ने माइझ्ना मरे! 
माया के कारण मन जिन दुमु णो मे सलग्न हो जाता है उनम से 
काम, कोष लोभ, मोह और अहकार विशेष प्रबल हैं। इनम फंसी हुई जीवात्मा 
ससार म ही मस्त रहतो है और पति रूप परमे.बर का कभी नही मिल पाती, 
गुर नानक ने जीव को उसकी इस दक्षा से सतक्‌ किया है-- 
“लब लोभ अहकार वी माती माइआ माह समाणी ॥ 
इसी बाती सहु पाईऐ नाही भई कामणि इआणी ॥5 
क्योकि काम, क्रोध आलि मे फसा हुआ चित्त कूठ आदि विकारों वे 
माध्यम से लोभ तथा पाप की ही पू जी एक्वित करता है, जिससे ससारन्मागर 
से उसका निस्तार कमी नहीं हो सक्‍ता-- 
कामु क्रोध्‌ माइग्रा महि चीतु। मूठ विकारि जागे हित चीतु | 
पूजी पाव लोभ की बीतु । तरू तारी मनि नाम्‌ सुचीतु ॥# 
अयन्न गुर जी ने दताया है कि माया से उत्पन पभ्रहकार ही जीव को 
माया के “यापक जजाल' मे फ्सा देता है। 
*हउ विचि माइग्रा हउ विचि छाइआ ॥१ 


मं भौर तब भ्रहकार तथा माया का फरा ही जीव के गले म पडा रहता है, 
जस बधन से वह निकल नही पात्ता-- 


“हउमे माइआ के गलि फघे $ 


इस प्रकार काम, क्रोध तथा भ्रहकार ही दुगु ण हैं जो जीव के विन 
का कारण हैं-- 


दूजी माइश्रा जात चित वासु । काम त्रोध अहकार बिनासु ॥6 


इससे बचने वा एक मात्र साघन है गुरु कपा से उनका त्याग कर मन 
से बह्मत्तत््द का लगातार ध्यान क्रना-- 
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'कामु कोधु भ्रहकार तजीअले लोभु मोहु तिस माइझा ॥ 
मनि ततु अ्रविगतु घिआ्राइम्ा गुर परसादी पाइम्रा ॥ 
सासारिक सर्ग्बा घयो का मोह माया वा एवं जय सशक्त रास्षर है। 
जीव इस मोह व द घन से उभर हो नहीं पाता यद्यवि वह इसवी अध्यिरता 
एवं क्षण भगुरता से भरी भाँति परिचित है-- 
माया मोह सरव जजाला।* 


जार माया के द्वारा जिस मोह का प्रसार हुप्रा है उसके माध्यम हैं पुत्र 
और कलतब्न-+ ४ 
पुत्र कलत्र जग हेतु पिग्नारा | माइग्रा मोहु सरिय्मा पासार । 
मोह का नशा अदभुत है । इससे उत्प-त मस्ती के वारण ही जीव पुत्र 
स्त्री आर्टि सम्बाधियों के मोह मे फसा रहता हैं। 
तुसना माइग्मा मोहिंणी सुत वबप घर नारि। 
घनि जोवनि जगु ठगिश्ना लगि लोगि प्रहकारि ॥ 
मोह ठगठली हउ मुदसा बरते सत्ारि ॥३3 
भाया का मोह है भी साप्तारिको के लिए बहुत मीठा, श्रत उसमे 
नितल भागना भी जीव के लिए श्रासान' नहीं। सच्चाई यह है कि इस 
सासारिक मोह के बघन म ही जांवात्मा को उसके असली घर, प्रपन पति 
परमात्मा के घर से भी हाय घोना पडा और वह घर हीन हो गई । 
माइग्रा मोहिणी नीघरी झा जीउ कूडि मुठो कूडियारे ॥* 
गुर नानक जीव को सतक करते हुए कहते हैं कि मोह के ब घन मे 
सारे सस्ताद को बाधने वाली माया कभी किसी का सांथ नही देती, लेकित इस 
तथ्य को वोई विरला व्यक्ति ही समझ पाता है। 
वाबा माइआ साथ न होई। 
इपि माइन्ना जगु मोहिमा विरला बूक कोइ* 
इस लिए इससे बचने का तो एक ही उपाय है दि सासारिक सम्बधियो 
से प्रम को बढाने बावी माह रूविणी माया का त्याय करो और उस प्रेम को हो 
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जला कर नप्द कर दो, जो जीव का एसे बाधनो म फसाता है क्योदि जीव का 
उद्धार ता तभी हो सकता है, जब वह राम से आतरिक प्रेम करे। 
'जारहु ऐसी प्रीति कुट्थ सनव घी माइआ मोह पसारी । 
जिसु प्रतरि प्रीति राम रस नाही, दुध्रिद्या करमजिकारी ॥7 
लेक्नि चारों ओर माया के व्यापक प्रसार को देखकर जीव भी मोह-भाया 
में ही मस्त हो गया । 
“इत उत माइग्मा देखी पसारी मोह माइआ के मगनु भद्य्ना ॥ 
इस भागों के चक्‍्वर में पड़ा हुआ जीव बिक कामिनी मिड हत्‌ 
बघाइटि कचन और कामनी से हो प्रेम बढाता है भौर इस जजाल से जीवन 
भर नहाँ निकल पाता। धन दौलत और समद्धि का प्रतीक कचन तथा काम 
वामना को प्रतीक कामितो मानव भन क्री दो ऐसी ०तप्त लालमाए हैं, जिनवी 
तप्णा कमी समाप्त ही नही होती । 
*म्राइग्रा मद माते तृपनि न आावे ॥ 
इस अतप्ति के कारण ही जीव सदा सासारिक माया से फसी रहता 
हैं, जिसके दुष्परिणामा पर भी दृष्टि डालरी आवदयक है ६ 
विपयो का भूखा जीवे अनायास ही माया म जा फ्सता है? और फिर 
उससे निकलन वा उसे बोर माग भी नहीं सूभता | वयोकि माया से घिरा हुआ 
वह भ्रच्छाई के भ्रति भ्रधा हे जाता है और तब वहूं निर तर भाया कमाने मे ही 
लगा रहता है, एमी अवस्था मे उसे दोक मांग दिख ही कहा सकता है । 
भाइओ अधलऊ धथु क्‍माई॥+ 
परिणाम यह होता है कि जीव उचित और अनुचित का निणय बरत 
की अपनी चूद्धि भी खो बैठता है और माया म ही भटकता रहता है । 
“मिल माइआ सूरति गवाई। * 
माया के कारण निंदा, चोरों श्रादि दुगु णो म फ्से हुए जोब न वेवज 
दुसी ह॒ते हैं, अपितु कालिमापुण मुह को लेक्र व बुरूप भी हो जात हैं । 
“महा बरूप दुखोए सदा वाले मुह माइग्रा ॥% 
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जब मन म वालुप्य ही भर जाता है, तब वे न वंवल दूसरा के धव 
पर ही निगाह रखते हैं भ्रपितु पर नि हा और परनारी मै विप म फमे हुए दुस 
पाते हैं तथा सन वचन झौर कम से पूणतया माया म ही लिप्त रहते हैं। 
परिणाम यह होता है कि माया जीवात्मा वौ भ्रम म॑ डाले रखती है और उसे 
अपने प्रिय परमात्मा से नही मिलने दती ।! जब कभी अ्चानी जीव को इसवा 
बाध होता है तो वह अपनी मूसाता पर अत्यधिक दुखी होता है। क्याकि तव 
तक वह यमराज का शिकार बन चुका होता है ! सारे सासारिक दु ख सहने व 
बाद उसे सामते काल खडा दिखाई देता है। जीवन भर पाखण्डो म॑ जीवन 
बिताने धाले जीव को 'जम का डण्डु लागे तब वह उसवी मार से घवरा उठता 
है वयोकि-- 

“माइम्रा मोह सहृहि जम डडु ॥* 

उसकी मार को सहने मे भ्रसमथ होते हुए भी उसे वह सहनी पड़ती 
है । सच तो यह है वि यमराज के दूतो ने उसे माया की शजीरों से वाध रखा 
है फिर उनवी मार से वह बच भी कसे सकता है। 

“जम राजे के हेर आए माइम्रा के सगलि बधि लंइग्रा १ 

ऐसी अवस्था मे वह दिन प्रतिदिन तिल तिल्ल करके नष्ट होता चला 
जाता है बयोकि माया के प्रति मोह उसके शरीर मे ययाप्त है। माया म॑ फस 
हुए जीव की यही दुदशा होती है और यही उसका श्रत है-+ 

दिनु दिनु आवे तिलु तिल छीजें माइग्ना मोहु घटाई।$ 

इस प्रकार एक थार जो माया के चक्कर में फस जाता है, वह जीवन 
के तीसरे पहर तक को क्‍या, जीवन के झत तक माया के वाघन को तोड नहीं 
पाता । 

माइआ ममता छोडी न जाई । 

जभौर बगर माया को छोडे बमराज से बचाव का कोई रास्ता नहीं । 
माया में ही जम लेने वाला जीव जीवन भर उसी मे फस्ता रहता है और उम्ती 
में उसकी मत्यु भी हो जाती है। 
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गुर नानक के सारे काव्य का उद्देश्य ही यह है कि माया भें फमे 

हुए जीव को उसकी वास्तविक स्थिति से अवगत करवाना तथा माया के भयकर 
दुष्प्रभावों से उसकी रक्षा कर उसे सत्पथ पर लगाना। 

माया से जीव बी रक्षा केवल भगवत्कूपा से ही हो सफ्ती है क्योंकि 
भअगवत्कपा हने से ही सत्युद मिलेगा और सत्गुरु ही जीव को वह सदेश देगा 
जिससे वह मात्रा का त्याग कर भगवत्नाम को अपनायेगा | इन सब के लिए. 
उपयृवत वातावरण की झांवश्यक्ता है । सत्सगति मे रहकर सत्कर्मों द्वारा ही 
जीव ऐस बातावरण का निमाण कर सकता है जिसस वह माया से बचने का 
उपयुक्त पात्र बन सके । 

भावहीन दिखावटी स यास्त में गुर नानक विश्वास नहीं रखते क्योकि 
उससे माया का त्याग सम्भव नहीं ॥ अत गेरुए वस्त्र और भिखादी वी भोली 
बकर है, जब तक जीवल्का ध्यान माया मे लगा रहता है। मूल बात है भाव | 
झातमन से जब तब माया का त्याग नहीं किया जाता तब तक हरिनाम नहीं 
अपनाया जा सकता और उसे अपनाए बगैर सामारिकता से माया से मुवित नहीं 
हो सकती । भवघूत को समभाते हुए भी गुरु जी ने यही कहा है कि माया पी 
मोह के समुद्र से पार जाने के लिए गुरु का झब्द ही साहायक है उस शब्द से 
न केवल वह जीव ही ससार समुद्र को तर लेता है, श्रपितु अपने कुल को भी 
तार देता है । 

माइय्रा मोहु भव जलू है अवधू सबदि तरे कुल तारी ॥ 

और यह शब्द अथवा भगवत्नाम बेवल सत्गुरु के माध्यम से ही प्राप्त 
होता है। यह हाब्द ही है जो माया को जला कर भस्म कर देता है और इसी वे' 
ध्यान से अन्तमन को शान्ति मितती है- 

माइश्ना मोहु गुरसवदि जलाएं। निरमल नामु सद हिरदे घिग्माए ॥* 

अत सत्गुरु की “रण में जाना आवश्यक है क्योकि वह तो माया के 
सम्पृण जजाल से पूणतया परिचित है, अत माया उसका कुछ नहीं बिगाड 
सकती अपितु उससे डर कर इघर उधर भागती है । वस्तुत जिस माया न सारे 
ससार को वर मे किया हुप्ला है. सत्युरु ने उस माया को बशम कया हैभौर 
अपनी द्ारण मे आने वालो की भी वह शद के माध्यम से उससे रक्षा करता है 
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भ्रत जीव को सत्युरु के शब्द म रम रहने का सदेश दिया है । 
'सतिगुर सवदि रहिहि रग्रि राता तजि माइग्रा हउ मैं भ्राता हे ।! 


कुल मिलाकर कहा जा सकता है कि गुर नानक जगत का 
निर्माण करन बाली ब्रह्म की शक्ति माया को भौर उससे उत्प न ससार का 
सत्य मानते हैं. यद्यपि माया अपनी रचना के द्वारा सारे समभार को धोखे म 
रखती है। यही लीलामय का खेल है कि सीमित घान वाला जीव भ्रपने अथान के 
बापरण माया के प्रपच को समझ नही पाता ओर उपते फ्सा रहता है। मानव 
मन की मूल वत्तिया कचने झोर कामिनी जीव को भटवाने के जिए माया के सब 
से सटवत साधन हैं । इनका उपभोग करते हुए जीव ज्यो-ज्या पभपने को तृप्त 
और सतुष्द करना चाहता है त्यो रहा उसकी अतप्ति और श्रसतोप बढ़ता ही 
जाता है | इस ग्रतप्चि की तप्ति के लिए वह जोवन म ग्रया य दुगु णो का 
आश्रय लेता है. जिसका परिणाम होता है, पापा को कमाई। इय प्रसार एवं 
बार कुपथ का पवित्र जीव माया के भ्रम के बारण उसी माग पर बहता चला 
जाता है भौर जीवन-भर उसी भ्रम म॑ भटकता हुप्ना यमराज का टिकार हो 
जाता है। जीव को फ्साए रखने के जिए माया पश्राया य॑ विक्रांत एवं विषा" 
बत रूप धारण करती है और कमी भी प्रश्ार से उसे प्रपने पास से बाहर नहीं 
जाने देती । पत्ती भौर पति जीव और परमात्मा क॑ बीच माया वा ही प्रमान 
मा तम वा पर्शो है। जय तक वह पर्दो दूर नहीं हाता तंत्र तज् बह दोनों मिल 
नहीं बाते । इस प्रगार ब्रह्म वा श्रता होत हुए भी जीव माया क॑ कारण हो ने 
झरने वास्तविक स्वरूप को पहचान पाता है भौरन हो प्रपने उठगम सोत॑ 
मो जय तर उस सत्गुर वी प्राप्ति नह होती । प्रौर सत्गुद्ध वी प्राप्ति कयल तभी 
हो सरती है, जब जावे पर नहरि (भगवाजपा) हा। भगवत्तपा भी अनित 
नहीं वो जा सकती यट तो प्रनायास हो होती है। हां इसके जिए बातावरण 
संवार पिया जा सकता है पटी जोव बा इस टिपा मे अधिय प्रयत्त हो गष़ता 
है । सत्बाम सासाति प्रा इस वातायरण को ऊन करते के उपयुक्त सायन 
हैं । दस प्रशार उपयुक्त वातावरण मे हा सागुर बितता है शोर सह्गर था का 
बौबिय्य ८फरर धयवां उप उठाए योग्य बवारर हार प्रयवां भगररताम हैलो 
है। खद्धा एवं मरशित से भावत्ताम को अझपनावर उससे रमन बातो जीव ही 
भाषा से दब पाता है। सरिन भारतीय जियारपारा का स्वाभाविर विशाग 
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क्रम होने क कारण उसे समभने व॑ लिए जिन पूववर्ती धारणाग्रा का पता होना 
झावदयक था, उनका परिचय आरम्म में ही द दिया गया है भौर उसी के 


जोक मे यहा गुर नानक का माया सम्बधी मा यता वो स्पष्ड करने का 
प्रयत्न क्या गया है । 


० ० ० 'सतो की रचना शौलो' 


शली वह प्रक्रिया है जिसम हम विसी वस्तु को समाविष्ट देखत 
हैं ।! वस्तु और व्यक्ति, लेखक तथा पाठक दोना तथा भाषा झौर काब्य रूप 
ये सभी तत्व शैली के माध्यम से वस्तु को रुपायित करते हैं।”ालियो के भेद 
बरते हुए इन सभी दब्टिया को ध्यान में रखना पड़ता है। विशिष्ट पदरचना 
वो रीति कहा गया है।” शास्त्रीय दष्टि से यही धली के निकट पड़ती है। 
रीति के प्रमुख भ्राचाय वामन रस गुण, ध्वनि शादगक्ति झलकार तथा 
दोषाभाव को शली के प्रतरण तथा प्रदरध को बहिरय तत्व भानते हैं।* 
दृष्टिभिद एवं लक्ष्मभेद बे कारण स तो के काय को काव्यशास्त्रीय कमौटी पर 
नहीं कसा जा सकता, तब भी दोनो दब्टियों से उनकी शली को सममने का 
प्रयत्न किया जा सकता है। सातों के काव्य मे हमे प्रधानत चार शेलिया 
मिलती हैं । 
॥। उपदेशात्मक नली, 2 भावात्मकम नली 3 खडनात्मक "ली, 
4. रहस्पात्मक शली । 

उपदेशात्मक शैली--बोद्ध सिद्धों की उपदेशात्मक शली माथों के 
माध्यम से, परम्परा मे, निगु णिया सातो को प्राप्त हुई।£ सतो के सहज 
व्यक्तित्व के दशन उतेकी इसी शली मे होते हैं क्योकि उनका मूल उददेश्य 
जनमानस वा पयप्रदशन करता था । इसी शैली म उ होने अनुभूत सत्य को 
जीवन के माध्यम से भ्रभियक्ति प्रदान की है। इसम प्राय भावों की नहीं 
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विचारा वी प्रघानता है। महीं वही वट़पना ने विचारों को प्रभावोत्पादक ढग 
मे प्रस्तुत बरने मे सहायता की है। उपदेशक शैली वे बहुत से दोहे सरसता त्नै 
अभाव मे काव्य की कोटि में भौ नही श्राते। अधिकांश सासियो मे शांत रस 
मिलता है। प्रध्यात्म सम्बधी कुछ पटो मे खगार रस के भी दशन होते हैं। 
वगायरूप को दृष्टि से बहुत अधिक साखिया और बुछ पद इस शैली में रखे जा 
सकते हैं। प्राय लक्षणा या व्यजना का झाश्यय लिया गया है, कहीं कहीं 
पभिधा मे भो सरसता टिखाई देती है । ऐसे स्थलों पर भाषा प्राय प्रसादगुण- 
पूण है कहीं कहीं (विशेषत पदों मे) माघुय गुण भी मिलता है। 
कबीर माया मोहनी, जेसी मीठी खाड 
सतगुरु की किरपा भई, नहीं तो करती भाड ४ 

इस शली मे सादृश्यमूलक भलकार सन्‍्ता के काव्य वे सबसे अधिक 
प्रभावगाली एवं महत्वपूण भ्राभूषण हैं। 'मोहिनी माया की मीठी खाड़ से 
उपमभा देना कितने व्यापक प्रभाव वो प्रस्फुटित करता है। इसमे अ्नामास ही 
भरनुप्रास के भी दणन हो जाते हैं। रूपको ने भी उतकी इस 'ैली को शवित 
दी है। 'सतगुरू के महत्त्व! का क्तिना विश्नात्मक एवं सशक्त चित्रण प्रस्तुत 
किया गया है। प्राय समास दौली का प्राश्नय लिया गया है। पदों में कही 
कही “यास शैली के भी दशन हाने हैं। इस शेली में विचारगत गम्भीय एवं 
हज्ज-य शुष्कता भी पर्याप्त मात्रा में मिलती है किन्तु स्वाबिक भाषा वी 
सरलता एवं स्पष्डता ने उसे दुरुह एवं भ्प्रिय होते से बचा लिया है । दैनदित 
जीवन के व्यावहारिक सत्यो से उहहोने भनुमूत सत्यों वी पुष्टि की है जिससे 
जनभामा-य सुविधापूवक उससे जात्मीपता स्थापित बर उहे भपना भी सके । 
साथिया में प्राय दोहा छद का झाश्रय लिया गया है जो अपभ्रज् की परम्परा से सपतो 
को मिला है इनमें तुक प्राय सम (2,4) चरणो पर मिलती है यही उनके काव्य 
वा सबसे सटावत माध्यम सिद्ध हुआ । उनकी इस धेली में एवं ओर झाध्यात्मिक 
पर वा ज्ञान है दूसरी ओर लोक्क घामिवा जीवन का सदेश , एक शोर 
प्रपने भ्ररतमन को सम्बोधित किया गया है, तो दूसरो भोर जनसमाज वो 
एक ओर भादेशपरक उपदेश है तो दूसरी ओर वातांसम्मित सरस उपदेश एक 
ओर स्पष्ट एवं शुष्क उपदेश है तो दूसरी ओर सरस व्यग्य। इन सभी दृष्टियी 
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स उनवी यह श्री बदलती रही है लविन उसको मूल प्रकति मे बिरेष झन्तर 
नहीं प्राया | इसीलिये, परवर्ती सता के काव्य मे भी, यह झोली सवप्रमुख रही 
है भौर भनन्‍्त पाव्य तो इसके बिना निष्प्राण सा प्रतीत होता है । 


भावात्मक शली -क्वीर, रविदास श्रादि सातो का भावप्रवण 
भवतहूृदय भावावेष में श्रपूण तमयता एवं तल्तीनता से भाराध्य की प्रनुभूति 
को भथवा उनकी पनुभूति के प्रयत्न मे श्रपने झत करण के गहनततम भावां 
को प्रभिव्यकत करत। रहा है । उनकी श्राट्म विह्यलता या प्रानदविभोर होने 
की प्रवस्था ने प्रभापयास ही उनकी वाणी में समीतात्मक्ता भर दी है। इस 
ली वा प्रधात माध्यम है पद या सबद | साथियों में भा कही-कहीं 
उनको भावप्रवणता के छीटे मिलते हैं। सन्‍्तो के पास पदी मे भावाभिव्यक्ति की 
यह परम्परा नाथो वे माध्यम से! बोद्ध सिद्धो के चर्मापटों से ही आई है ।* 
सात बनने से पहले उनका भक्त बननो भी भ्रावश्यक था। प्रपनी भम्पू 
भावनाझ्रो को उ होने जिस सहज भाव से भगवदपण किया है वह पाठक को 
भो अनायास ही प्रानदमग्ग कर देता है। ऐसे पदों में भावों से भी अ्रधिक 
उनकी अनुभूति साकार हुई है। स्वात सुखाय गाए हुए इन पदों मे जनवल्याण 
की भावना नही है, लेकिन प्रतायास ही उन से भक्ति की प्रेरणा भवश्य मिलती 
है। इस उनकी प्राध्यात्मिकता प्रधान शैली भी कहा जा सकता है । स्वय भक्ति का 
रुसो में स्थान न होने वे कारण इसे हम शात रत्न कह सकते हैं। जहा विरहिणी-- 
आ्रात्मा प्रिय परमात्मा से मिलने के लिए विह वल हो उठी है भ्थवा जहा सूफी 
प्रम गायाग्रो के अ'तगत कोई विरही नोयकू झपनी प्रयत्ती से मिलते के लिये 
परम प्रातर होकर प्रयत्नगील बना दोख पडता है यहाँ श्र गार के मार्भिक 
चित्र बड़े ही प्रभावोत्पादक बन पड़ हैं प्रोर जब कही उनका मिलन हो गया 
है तब तो वे सौकिक सयोग श्वगार के वित्रो से भी कही भ्रच्छी तरह उभर 
आए हैं। “भर्तार राम प्राय सभी सतो के घर चले आए हैं। यही उनके जीवन 
का चरम साध्य हैं। तब तो आनदोल्‍लास देखते ही बनता है। भावाभिव्यवित 
नितात स्वाभाविर[् सरस एवं मधुर दब्दावली में हुई हैं। मधुर गुण भौर 
मधुरावृत्ति उनकी इस शली का प्राणतत्व है । इसमे प्राय व्यास शैली वा झाश्रय 
लिया गया हैं ग्रौर यह स्वामाविक्र भो है क्योंत्रि भावावेश पर विशेष 
बौद्धिह तियजण या इतिम बंधन नही । हा, कही कही श्नुमूति के छींटे कुछ 


] गोनाउयुप 228 2 हिसा ब इ (प्रथम भाग) प 362 


१७३० 


साथ्षिओं में मिलते हैं, वहां समास शैली बे दशन हाते हैं-- 
गाइ गाइ झव का कहिं गाऊ ' गावनहार को निकट बताऊ ॥ देव 
है हर 4 


जब लग नदी न समुद हमावे, तय लग वर्ढे हकारा। 

जब मन मिल्‍पों रामसागर सो, तव यह मिदी पुकारा शा 

भाषा को वरिष्कत परने वे' लिए भी सतो ने कमी प्रयत्न नहीं बिया, 
फिर भ्लकरण का तो प्रदन हो नही उठता, लेकिन स्वत भ्लकत होने के लिए 
अलकार ही जब उनकी वाणी का महज, स्वाभाविक प्रग बन बैठे तो, वे भी क्या 
करते १ उपयु वत उदाहरण में नदी सागर का मिलन भात्मा परमात्मा के ऐक्य 
का क्तिता सरस एवं प्रमावोत्पादक चित्रण उपस्थित करता है , साददयमूलक 
श्रतकार, उनमे भी विगेषत रूपक एवं उपणा, अनायास ही उनके बहुत से पदो 
मे प्रिसते हैं लौदिक प्रतीको के माध्यम से भलोकिव से उ होने अपना सम्ब घे 
जोड़ा है ।? भ्रया-य बियो का विधान वर मूत की चिंत्रमयता का तो कहना ही 
बया, अमृत का भी मूर्तोकरण कर दिया है ) इस भांवात्मक शैली में प्राय पंदोंका 
आश्रय लिया गया है, जिसका आधार बहुधा राग है।* इसलिये सतो के 
बहुद से पदों को रागो के भ्रतगत रखा गया है। भवेले आदिय्रथ मे ही 5 
गुरप्रो तथा (5 सतो की बाणी वो 5 रागो में सगहीत किया है )! यह प्रथा 
परवर्ती सतो में भी चलती रही । इसमे एक ओर भनुभूति हैं तो दूसरी ओर 
भावशवणता, एक झीर अनोकिक विरह मिलन के चित्र है ता दूसरी ओर 
नोकिक दैनदिन व्यवहार का स्वरूप, एक ओर अलोकिक के प्रति आए्म 
निवेश्न है, तो दूसरी और सर्वात सु, एक भोर मार्मिक' विदग्धता है हो बूपरी 
पभ्रोर संवेदनशीलता है, एक झोर अपूब तललीनता एवं तमयता है तो दूसरी और 
दोनों में प्रदूभुत सतुलन । कुल सित्रा कर वहा जा सकता है कि इन बिद्येप 
ताजों के भ्राधार पर. स॒तो की मावात्मक टाली के भी अनेक भेद और उपभेद 
किए जा सकते हैं, तकिन शेली के मूल तत्वों की दब्टि से उनमे बहुत कम अतर 
टेखने को घिलता है, अत हमने उन सबका विश्लेषण एवं स्राथ ही करना 
उपयुक्त समझा है । 


खडनात्सवा शैली--सतो के समाज सुधारक व्यक्तित्व वा प्रस्फुटन 
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हमी धसी भ॑ माध्यम से हुप्ा है। या्षों ते भी रापाज मे माह्याघार का विरोप 
विया था । लेकिय सहों की धनी उनसे रहीं धपिर स्वामावद सरस एवं 
स्पष्ट होते हुए भी, प्रमावोद्याटप है । समाज वे याह्यापार तया घाइम्बरों से 
गंतों गो घिद्र थी, पयोति उतम भाव ने रह गया था। सता ने छपने भतर मे 
तू गो आविमू त पर तिया था, धत ये इस मगत बावावरध मे से तो सम 
भौता ही मर रपे भौर मे ही उसम पाप सपे। गुठारा हाप में सेगर समाज 
सुधार वा बीहा उठावर ये भस पड़ थे, इस लिए घनुदित का धहन हिए बिता 
उनसे ने रहा गया । मूर्तिपूजा, सीय, यात्रा, तप, जप, ग्रते, मासज, हरज, रोडा 
निमाज, मांग आदि सभी भ्रौपच शिवताआ का राण्डन उसका प्रमुश विषय रहा 
है । राट्य की प्रभिव्यकित राघपत तो होती ही है, यटि कही उसमे विरोध की 
भावना भी मिल जाएं तो यह प्रघड भी हो जातो है यही इस एसी दा प्राप 
तत्व है। प्राय साह्षियों मं तपा बुघ पदों मं भी उनबी सदनाध्मद' धोतीग 
दशन होते हैं। उपफी राडपात्मण' धंली का भापार प्राय विधार है। यह घौर 
बात है जि जिन तकों वो उहाने भाथय लिया है थ शास्त्रीय न होरर, दत 

दिन व्यायद्रारित' जीवन से लिए गए हैं तारि ये जनमामाय की परड से बाहर 
ने हो, वयोडि' यही वग उनकी वाणी का तथा उनके रादेश का सद्षय रहा है। 
गदि पत्यर वी पूजा करने हरिवों प्राप्त क्या जाता है तो पहाड़ गी ही पुजा 
क्यों न की जाये ? सरल युदि वा डितना सहज तब है। इसक लिये मस्तिष्क 
को बुरेटन भी प्रावश्यक्ता नहीं। उत्ते तो हृदय और बुद्धि दोना भनायास ही 
ग्रहण बर लते हैं। सर्तों म एसे तक बहुत अधिवा पाए जाते हैं। इनसे करों 
समिति उद्भूत होती है तो कहीं अटटहास । दोना ही अवस्थाप्रा म द्वास्यरस से 
भ्रतर भन्वांदित हो उठता है। उनकी ब्यजना शक्ति का सर्वाधिक तिखार इसी 
शैली में हुआ है। पडित और प्राह्मण को मुलला तथा मौलवी को योगी तथा 
वाह्माडम्बरी कौ--सभी को उही की रब्चवली और भाषा भे लताड है | उनके 
अ्रशान पर कभी दया दिखाई है, तो कभी रोप । इसोलिए उनका सड़न कभी 
सामाय है, तो कभी प्रचंड । उनवे भ्रधिर्त खड़नो मं ओजगुण तथा परुषावतति वे 
दक्मन होते हैं । बह्दी कही प्रमाट गुण भी मिलतः है लेक्नि ओजगुण के माध्यम 
से ही उनकी स्वाभाविक लथकार प्रभावोत्पादक सिद्ध हुई है। उनक॑ प्रदूट भात्म 

विश्वास ने उनकी श्रमिव्यकिति को निर्मीद बताया है, इधीलिये उसमे निशछल 
सरलता के साथ प्रकर्डपन भी मिलता है । बभी कभी उनकी ललकार के पौरुष 
ने हरकत प्रटात की है। विरोधियों स कही मुकाबला हो गया, तो उनका उप्र 


श्छर 


एव प्रचड रूप देखते हो बनता है | सच पूछा जाए, तो सतो की खड़नात्मक शैलो 
ही सदसे अधिक प्रभावोत्यादय सिद्ध हुई। धमपराडमुख होती हुई जनता को 
उन्होंने सच्चे घम, भानव घम, वा पाठ पढ़ाया । उनकी सडनात्मक शैली को बल 
पिला उनकी व्यग्यात्मकता से । वस्तुस्थिति का उद्घाटन कर वे इस प्रकार 
प्रहार करते हैं कि चुटकी बजाएं बिना रहा नहीं जाता । उनवा चुटीलापन उन 
के व्यग्यो यो बल देता है। सरलता एवं स्पप्टता के कारण जनसाभा“य वो उन 
के व्यग्यो से भनायास ही आत्मीयता हो जाती है-- 


“नागे फिरे जोग जो होई, वन का मिरग मुबत भया कोई । 
भूड मुडाए जो सिधि द्ोय, स्वगेंहि भेड न पहुची कोई ॥ 


इतनी स्पष्ट समास होली में इससे सरल तक भ्ोर सशवृत व्यग्य कम 
ही देखने को मिलेगे। कूल मिलाकर कहा जा सकता है कि क्बीर आदि कुछ 
सतो की खड़नात्मक दौली मे उददडता है, तो गुरु नानक आदि सतो में विनय 
शोलता , कुछ साखियो मे क्राति का स्वर प्रखर है तो दुसरो भे शातिमय सुधार 
का, कुछ मे बोद्धिक तक हैं, तो दूसरों मे भावमयी यूक्तिया कुछ वी शेली एक 
दम स्पष्ट है तो घूसरी को व्यग्य पूण, कुछ मे केवल खण्डन है, तो दूसरों मे 
सैतिव व्यवहार परक कुछका के द्र बिदु है समाज, तो दूसरी का व्यक्ति विशेष । 
इस प्रकार यह शेली उस युग के समाज सुधारक सतो के काव्य का गौरव एव 
प्राण है, जो बहुत व्यापक जनसमाज का बहुत कान तक प्रभावित करती चली 
भरा रही है | यह स्थायित्व एवं प्रभाव ही उसकी उत्कष्टता का प्रमाण है । 

रहस्थात्मक शैली--जनसमाज से अपनी साघताप्रों को छिपाने तथा 
उनके रहस्य से उसे चमत्कत करने के प्रयत्न में बौद्ध सिद्धो तया नाथो ने 
रहस्पात्मक शेती का आश्रय लिया भौर उनकी इस परम्परा फो बहुत से परवर्ती 
सेतो ने भी अपनाया! उल्टवासियां इस छौलो का प्रधान भग हैं। इस शब्द की 
व्युत्पत्ति एवं प्रारम्भिक प्रयोग के विपय में विद्वानु एकमत नहीं हैं |! जहाँ किसी 
बात को विपरीक्ष या ऊटपटाग ढग से भस्तुत किया जाए उसे 'उल्टवासी' कहा 
गया है ४ बहुत से विद्वानो न प्रसाद गुण के झमाव में इसे भधमकाव्य” कहा 
हैं लेकिन कुछ विद्व नो को साकेतिक उल्टवासिया मे उच्च श्रणो के काव्य के 
दशन होते हैं / सतो को सामाय दाणी तो जनमामान्य क॑ लिए थी, लेकिन 
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गहराई मे जावर जिःें गूढ़ रहस्य शो जानो मरी इच्छा थी, उनते लिये इस 
धौसी गा प्राश्नय लिया गया था। जनमानस भी इनसे चमर्तत होरर धाइचर्या 
ल्वित होता घा। प्राष्यात्मिर जीवा, साप्तारिंग अम एवं प्रदाघ तथा मोग 
एवं शापना गा रहस्य इनके प्रभु विषय हैं। इन विषयों के प्रनुरुप हा इनम 
अनुमूतिपरय, 'बमत्वारपरद सथा गोपनपरफ प्रयुत्तिया मिलती हैं। अपने अनु 
भद पो, बौदिप ढांच मं दातरर प्राय प्रतोर्तों तथा रुपडो मे माध्यम से, स्पा 
पित शिया गया है । उतत द्वारा प्रयुगत प्रतीज' एक रुपक उनती कल्पना की सूच्म 
उद़ात पे परिचायय हैं । यस्‍्तुत राता की कल्पना हवित वा सम्पूण वैभव इसी 
दीती में देसा जा सकता है। साथवात्मर तियामो का वशन उनके योग सम्बधी 
ज्ञान पा परिचायव है, तो पाष्यात्मिक विरह का घित्रण उनकी भलौकिक अनु- 
भूति वा । यौगिश हब्शावली ने साधनापव !ली को दुरूह बना टिया है, तो 
दाहातिन' पारिभाषिष "शब्दावली ने प्रनुभूतिषरक्त धली को । सहज स्वाभाविक 
सरलता एवं स्पध्टवा, जो सतों की भाषा एवं बाली थरी सबसे बढ़ी विशपता 
थी, उसका स्थान बूत्रिमता, बौद्धिवता दुर्दोधता, दुरूहता तथा भ्रस्पष्टता मे ले 
जिया हैं। इसी भाषा को सध्या भापा कहा गया है--सभेवत गोघूलि दला के 
घु पलैपन एवं प्रस्पष्टता वे कारण ही। इनसे प्राथ अदभुत रस का सेवार 
होता है- 
समदर लागी झागि, नदिया जलि कोइला भई। 
दखि कवारा जागि, मछी रुपा चढि गई॥ए 

नदिया जल गई अर्थात सभी सासारिक इच्चाएं भष्ट हो गइ भौर तब 
समुद्र मे भाग लग गई भ्र्थाते जीव मे परमात्मा वी विरहारित को लो जग गई | 
भछलिया पंडो पर घढ गई अर्थात्‌ जीव का सन उच्च दक्शा को प्राप्त हुआ। 
कबीर अपन को ही सतक करते है कि इसे जाग कर देख लो | ऊपर बताई गई 
अनुभूतिपरक शली को सभी विद्वपताएं इसमें अनायास ही उपलब हैं। इनमें 
साकतिक पारिभाषिक, संख्या मूलक रुपकात्मक तथा विरोधात्मक श्रतीको का 
प्राश्नम लिया गया है। सभी सतो मे प्रतीका की विविधता उपलब्ध है। न तो 
एक ही प्रतीक एक ही अध मे प्रयुवत होता रहा है भौर न एक ही भाठ, विचार 
या वस्तु के लिए एक प्रतीक का ही निरतर श्योग होता रहा है। अत प्रत्येक 
उल्टवासी का भथ सदभ विशेष में ही समझा जा सकता है। इस प्रकार जहा 


कग्र (का स)फ 2 4-66 





र्जड 


प्रतीक इसका प्राणतत्व है, वहां विरोधमूलक' अलवार झावश्यक घम । इनमे भी 
प्राय विरोधाभास, विभावना, विशेषोकित, तथा असगति से उल्टवासी को 
अनकत किया गया है। सक्षेपत. कहा जा सकता है कि एवं श्रोर अनुभूति है 
तो दूमरी भ्लोर योग, एक भोर भ्रौतरिक श्रल्लाद है, तो दूसरी भोर शारीरिक 
साधना, एक भक्ता के लिए है, तो दूसरी योगिया के लिये | परवर्ती सतो में भी 
इस शली के कही कही दशन होत हैं । 

सतों का काब्य मूलत भाव या विचार प्रधान है, क्योकि काव्य- 
रवना उनका उददेश्य कभी नहीं रहा । इतना होने पर भी उनके “अनुभूत 
सत्य की भ्रभिव्यक्तित इतनी सतत है. कि उसे ली वे कत्रिम आवरण की 
भावेश्यक्ता नहीं। यह और बात है कि हमने उतरी सहज, स्वाभाविक, 
निश्यल एव सशवत वाणी में शैलो को अयान्‍्य तत्वों को दूढ कर अपनी 
सुविधा के लिये उस्ते वर्शीकत किया है। लेकिन सतो को मूल शैली उनके सरल, 
एव निष्क्पट व्यक्तित्व की समाज के उपयुक्त अ्रभिव्यक्तित ही है । 


० » ० सिकक्‍ख गुरुओ की धार्मिक मान्यताऐं 


मध्ययुगीन घामिक चेतना के विकास मे सिक्‍ख गुरुओं का महत्त्वपूण 
स्थान है । कबीर वे 30 वप वाद उत्तरी भारत के समाज की धार्मिक बाग-डोर 
सम्मालने घाले गुरु नानक ने व्यापक' भूमण कर न केवल अपने थ्रुण के समाज की 
नाज़ को ही पहचाना था, श्रपितु उसकी भ्रवस्था को आत्मसात कर उसका युगा 
नुरूप सामाजिक व धामिक निदान भी प्रस्तुत किया था| यही उनके “यक्तित्व 
की युग को स्थायी व भ्रमर देत है। 

वे मूलत श्राध्यात्मिक व्यक्ति थे न कि बोद्धिक, ताकझिक गा दाश 
निक । उनकी सहज भ्रनुमूति की निएछल व स्पष्ट झभियक्ति मं जो विचार 
कण इत्तस्तत बिलरे हुए मिले, उहें दाशनिक न कह कर धार्मिक बहता भधिक 
उपयुक्त प्रतीत होता है । वस्तृत सम्पूण समाज को परिचालित करने के लिए 
उहोने इन घामिक मूल्यों भौर मान्यताग्रो का प्राश्य ही लिया और उसे ही 
श्राधार बनाकर परवर्ता नौ गुरुओं ने भी उसी ज्योति को ज्योतित क्या | इस 
प्रकार दसो सिक्‍व यरुरुप्रो के माध्यम से जो धामिक' मान्यताएं हमारे सम्मुख 
भाई उही का सक्षिप्त लेखा-जोखा यहा प्रस्तुत किया जा रहा है । 
ब्रह्म-- 

तू सुलतानु कहा हउ मीग्रा तेरी कवन बडाई॥। 
जा तू देहि सु बहा सुम्रामी मैं मूस़ कहणु न जाई ॥॥॥ 
(प्‌ 795 म० ॥) 

“गोविद रूप! गुरु ने भी जिस की बडाई पपने को मर” वह कर ही 

प्रारम्भ की है क्योंकि उत्ते इस बात वा ज्ञान है वि भराखहि सुदि नर मुनि जत 
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सेव” लेकिन उसके बप्पन का तो कोई श्रत ही नहीं, इसलिए 'ता आति ने 
सकहि सेइ केई ॥7! जब सांसारिक कोई भी व्यक्त उसकी महिमा का गांव नहीं 
कर सकक्‍ता--तो गुरू जी की दप्टि वगाचहि ईसर बरमा देवी! पर पढी, लेक्नि दे 
धक गये पर 'ठाढी महिमा गनी ने झावे क्यांति ता वीआ गला फथीश्रा ना 
मआहि।॥ नगिंप्त की बात ही नहीं कही जाती, उसकी महिमा का वलान कसे हो । 
ध्ब उसका वन करत थक गये, लेकिन पनत का झत कोई ने जान स्का शोर 
गृढ जी बॉले-- 
बोई न जाने तुमरा झतु ॥| 
ऊचे ते ऊचा भगवत ॥ (पृष्ठ 268 मे 5, 8) 
इसलिए सभी भक्ता एवं चारों गृुरुओ को उसकी महिमा गान मे हीं 
यवा हुआ जान पंचम गुर झजु न बोले-- 
'तुमरी उसतुति तुम ते होई ॥ 
ह्नावक झवर न जानसि कोई ए.. (पृष्ठ 265 मे 5, 7) 
जब ब्रह्म की महिमा ही भ्रनत है, ता उसके उद्गम स्थान वा ज्ञान 
श्रावदयक ही भनुभव हुआ, अ्रनादि होते हुए भी वह '्वेम (मूलमश्र) स्वत 
उत्पन्य है, लेकिन तब, बहा उत्पन्त हुभा भोर इसका किसी को शान नहीं, 
क्याकि--- 
“'कवणु सू वेला वखतु कवणू कबण थिति कवणु वारु ॥ 
क्वणि सि रुती माहु कवणु जितु होशा झावारु ॥ 
(प्‌ 4 मे 3, 2) 
इस अकार पडित भौर मुल्ला का, वेद तथा पुराण कौ--विसी को भी 
उसकी उत्पत्ति के विषय मे छुछ शान नहीं, इसे तो वेवल झाप जाए सोई ॥ 
इस प्रवाद चिसके उद्भव सौर विकास की कहानी केवल उस तक ही सीमित 
है, योंकि तुमसे ग्रत्ति मित्ति तुमहि जानी! ॥ झापे आावि नानक प्रभु सोई ॥? 
प 276 म० 5, 7) 
ब्रह्म का निवास-स्थान खोजने के प्रथत्त म न केवल वह 'सगल धटर 
के भ्रवर्णामी प्रतीत हुमा, झपितु 'घटि घढ़ि विश्रापि रहिश्रा भगवत ॥! बह 
तो प्रत्येक घट में व्याप्त है। घट! ता बया “जल थत्र मही अलिसोई॥ सबंध 
व्याम्त द्वोता हुआ यान धवढरि रहिणा सणए 3१ वह सप्यूष शहुशड में छपाणा 
हुआ है । सवतर-व्याप्त वा सूदम निरोसण करने पर ज्ञात हुआ कि बह तो सम 
के मधि' होकर भी 'सभते बाहिर'! है, लेविन “राय दोख दे निश्ारे ॥? सम्मवतः 
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मध्ययुगीन घामिक चेतना के विकास मे सिक्ख गृदओ वा महत््वपूण 
स्थान है । कबीर के 30 वष बाद उत्तरी मारत के समाज वी धामिक बाग-डोर 
सम्भालने वाले भर नानक ने व्यापव' भमण वर ने केवल अपने थुय के समाज वी 
नब्झ को ही पहचाना था, भ्रपितु उसकी भ्रवस्था को आत्मसात वर उसका युगा 
नुएप सामाजिक व घामिव निदान भी प्रस्तुत किया था। यही उनके व्यक्तित्व 
की युग को स्थायी व ध्मर देन है । 

वे मूलत ग्राध्यात्मिक व्यक्ति थे, न कि बौद्धिक, तार्किक या दाश 
निक | उनकी सहज भ्रनुभूति की निकल व स्पष्ट भ्रमि्यक्ति में जो विचार- 
कण इत्तस्तत बिखरे हुए मिले, उह़ें दाशनिक न कह कर घार्मिक' कहना भधिवी 
उपयुक्त प्रतीत होता है । वस्तुत सम्पृथ समाज को परिचालित करने के लिए 
उपहोने इन घामिक मूल्यां श्रौर मान्यताप्रो का श्राश्रय हो लिया और उसे ही 
श्राधार बनाकर परवर्ती नो गुरुओं ने भी उसी ज्योति को ज्योतित क्या । इस 
प्रकार दसो सिक्‍्ख ग्रुरुओ के माध्यम से जो घाधिक मान्यताएं हमारे सम्मुख 
भाइ उ ही का सक्षिप्त लेखा-जोखा यहा प्रस्तुत क्या जा रहा है । 
बहा-- 

तू सुलतान्‌ कहां हउ मीआ त्तेरी कवन बडाई॥ 
/ जा तू देहि सु कहा सुझामी मैं मूल कहणु न जाई ॥]॥ 
(पृ 795 म० ) 

“गोविद रूप! गढ़ ने भी जिस को बडाई प्रपने को मूर्ख कह कर हो 

प्रारम्म वी है क्योकि उसे इस बात का ज्ञान है कि ब्रासहि सुरि नर मुत्रि जन 
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सेव” लेकिन उसके वदप्पन का तो कोई अत ही नहीं, इसलिए 'ता भ्राखि न॑ 
सकहि सेइ केई ॥7 जब सांसारिक कोई भी व्यक्ति उसवी महिमा का गान नहीं 
ब-र सक्‍ता--तो गुरू जी की दप्टि 'गावहिं ईसर बरमा देवी' पर पड़ी, लेक्नि वे 
थक गये पर 'ताकी भहिमा ग़नी न आवे” वर्योकि ता बीझ्माँ गला फथीश्रा ना 
अएहि ॥ जिप्त की बात ही महीं कही जाती, उसकी महिमा का बलान कैसे हो । 
सब उसका वणन करते थक गये, लेक्नि भ्नत का झत कोई न॑ जान सका और 
गृरु जी बौले-- 
कोई न जाने तुमरा अतु ॥ 
ऊचे त्ते ऊचा भगवत्त ॥ (पृष्ठ 268 मे 5, 8) 
इसलिए सभी भवतो एवं चारों गुरुभो को उसवी महिमा गान मे हीं 
थका हुआ जान पचम गुरु भ्जु न बोले-- 
“तुमरी उसतुति तुम ते होई ॥ 
#नानक अवरू न जानसि कोई ॥ (पृष्ठ 266 मे , 7) 
जब ब्रह्म की महिमा ही भनत है, दो उसके उद्गम स्थान का चात 
भ्रावश्यक ही भनुभव हुआ, अ्रनादि होते हुए भी वह “स्वैम! (मूलमभ्र) स्वत 
मा है, लकिन तब, कहा उत्पन्न हुप्ला भौर इसका कसी को ज्ञान नहीं, 
क्योंकि 
“कवणु स्‌ बेला वखतु कवणु कवण थिति क्वणु वार ॥ 
कबणि सि रुती माहु कवणू जितु होभा ग्रावार ॥ 
(प्‌ 4 मर , श) 
इस प्रकार पढित और मुल्ला की, वेद तथा पुराण को--क्सी को भी 
उसकी उत्पत्ति के विषय में कुछ चान नहीं, इसे तो बेदल 'पापे जाणे सोई ॥* 
इस प्रकार जिसके उदभव और विकास को कहानी केवल उस तक ही सीमित 
है, पर्षोकि 'तुणरी गति पिति तुमहि जानी' ॥ झाप आपि नानक प्रमु साइ ॥ 
(प 276 म० 5, 7) 
ब्रह्म का निवास-स्थात खोजने क॑ प्रयत्त में ने कैवल वह “गल चदा 
के भ्रतरजामी श्रतीत हुप्रा, भ्रपित्‌ “घटि घटि विज्ञादि रहिश्रा अगर ॥ वहू 
तो जत्येक घट मे व्याप्त है। घट! तो क्या 'जल यल मही अविसोई ॥ अब 


दहन थान थनतरि का समाई॥ वह सम्पूण ब्रह्माढ में समाया 
पप्त का सूदम निरीक्षण करने पर जात हु 

इआ है । | द हुआ कि बहू तो 'सम 
के मधि' होकर भी 'समत बाहर है, लेकिन “राय दोख त निष्रार ४! तम्मवत* 


इसलिए सबके निवट होता हुआ मी सब से दूर है, अर्पात्‌ भतर म पहचानने मे 
दूर नही भौर म॑ पहचानन वालो को कहीं भी प्राप्य नहीं-अत गुरु ने तो 
“हे जहँ देखा तह तह सोई]| इसलिए पभतर म देखत हुए गुर को भ्रम हुआ 
“प्रत महि भाषि मने प्रपुने माहि।” कबीर यो भी यही मम हुमा था कि वह 
मन म॑ बैठा है या मन उप्तमे । दिव्य आर्माप्तो पी प्रनुमूतियां एश सी ही हांती 
हैं->इस प्रकार उ द्वने ब्रह्म वे निवात स्थान को जान लिया और बात-- 


सचखडि बसे निरकार ॥ (जपुजी 37) 
यह 'संचलडि' भौर कुछ नहीं मन की पवित्रतम प्रवस्था मे उसकी ही 
अनुभूति है। दितता निकट किलता अबना कितना छुदर और क्तिनां महान्‌ 
है भगवान का निवात्त स्थान । 
घर या ज्ञान होने पर उसके स्वरूप का परिचय थाना भी अनुपयुक्त 
नहीं लेकिन पता सगे तो कँसे--क्योकि वह तो 'यापिप्रा न जाई वीता न हाइ ॥| 
न स्थापित ही किया जा सकता है नही बनाया जा सकता है--(मंगवान 
को भूति का क्तिना सरस और प्रौर मघुर विरोध है) भापे प्राप निरजत सोई । 
(जपु 5) इसलिए उसका तो रूप न रेख न रुग किछु इन स्थूल गुणा की तो 
बात ही क्या ? वह तो सम्पूर्ण ससार के भ्राधार “त्रिहुगृण ते प्रम मिन॥। 
सत्व, रज, तम तीनो गृणों से भी निर्लिष्त है भौर है भी “जुग जुग एको वेसु ।/ 
(जपुजी 28) सदा एक ही रूप धारण किए रहता है कभी कुछ परिवतन होता 
तो झायद पता लग जाता--प्रत उसके स्वरूप एवं झ्राकार का भी फोई ज्ञान 
सम्भव नहीं । 
बुद्धिमानो का कथन है कि जिसकी पहचान स्वरूप से न हो सके, उसे 
गृणों से पहचानने का अयत्त करना चाहिए । लेकिन आकार रहित वह तो भ्रजनमा 
है, इम विचार मे ही प्रथम उसके नेति गुणों पर विचार करने को विवश कर 
दिया। वह न केवल भश्रजमा श्रनादि एवं भ्रयोनि है. वह तो अगम अ्गोचर 
अलख प्रपारा भी है, वह तो अछतव अछेद अभेद (सुख 2) बच कर सबंध 
समाया हुआ है, इसीलिए तो वह अथाह है ( ओर सवसृष्टि का एकमात्र कर्चा 
ही कर भी “प्रापि अलेप निरगृण रहता (ग्रासा म॑ 8) है यही उसकी 
विश्येपता है। नेत्र श्रवण आदि से परे वह न केवल इद्ियातीत है, भ्रपितु वेद 
आदि सम्पूए घामिक ग्रथो से शी अजय ही बना हु आए है. ! सूद दा यजणाल यिस 
भी तो उसका कुछ नहीं विगाड सकता क्प्रोक्षि वह तो “प्रकाल है--उसकी 
सीमाओ से दूर है । तो आखिर है क्‍या ? वह १ लो (मूलमत्र) अर्थात 'ऐकम्‌ 


श्छ्द 


एक्कार निराला है, कैसा निराला, “सति एक मात्र सत्य है, झाटि सचु जुगादि 
सच आज से ही नहीं, श्रमत यु्गों से वह सत्य-स्वरूप चला झा रहा है और चलता 
जावेगा, इसी लिए तो उसे 'सत्ति सति सति प्रभु सुआमी' कहा गया है । सब मे 
व्याप्त हो उहें घारण करते वाला होने के कारण नामु सत्ता प्राप्त हुई, ससार 
का एक मात्र 'करता' तो वही है करण कारण प्रभु एक है दूसर नाही कोई । 
वही तो न केवल सम्पूण ब्रह्माड अपितु 'शिव शक्ति आप उपाईक उउें भी 
स्वत उत्पाने कर करता झापे हुकम बरताए ।” अपनी आज्ञा मे ही रखता है । 
सम्पूण ब्रह्माड का नियाता भो वहीं है और 'बाहर हुक्मु न कोई उसकी आज्ञा 
से बाहर तो कुछ भी नही लेकिन उसका “हुक्म क्हिआा न जाई (जपु 2) 
तथा उससे “हुक्मु ने करणा जाई ए (जपु 27) हुकम करवाया भी नहीं जा 
सवता--तो ससार मे होता क्‍या है ?े 

'जो तिसु भाव सोई करसी' (जपु 27) 
अपनी इच्छानुकुल वह 'करेगा'--नहीं करेगा नहीं जो तिसु भाव सोई 

होगु ॥ उसको इच्छा हुई भ्रौर वह भ्रबाघ गति से, भ्रविच्छिन प्रवाह-पूवक स्वत 
होता जावेगा--इसीलिए तो उसे आप्त-काम वहा गया है। क्योंकि वही तो 
'उतपति परलउ खिम महि करता ।' क्षण भर म उत्पत्ति प्रलय का करने वाला 

है, यही उसकी कत्त व्य शक्ति का परिचय है। 

“करता” वह 'पुरख (”क्ित का प्रतीक) है । सवश्क्तिमान्‌ वह न केवल 

'पतित उघाई और “पायर तरावे, अपितु “बिनु सास राख ॥' भी वही है| 


और न जाने क्षण भर मे--राजा को रक तथा निधन को धनवान्‌ क्‍या कुछ 
नही बना देता यही उसकी सवशक्तिमत्ता है । 


“मैं विधि सम आकार है निरमउ हरि जिउ सोई ॥/ प्राकार रहित 
होने से वह तो स्वत ही निरभउ है। “निर वर है। भ्रकाल होते हुए भी 


मूरति उसकी सत्ता भ्रवश्य है और 'स्वैंम । इस प्रकार वह तो 'निरजन निर 
कार निरवानों (सु 2)) 


उसकी गुणा से भी पहचान करत करते थक कर गुरू जी घोले-- 
“बहुता क्हीए बहुता होई ॥ (प्‌ 5म 3, 24 
इसका तो जितना बखान क्या जावे यह तो उतना ही बढता जाता 
है। भ्रत विस्तार भय से लौकिक गुणो का वणन किए बिना ही गुर का अ्नुकरण 
काले हुए "ऐत हो जाना हो उपयुक्त है) यही है--शिष्य जगत के गुरु 


प्र4--उसके भी सदगुरू --'गुरु मानक तथा उसके भो सतिगुरू 'वाहिगुर 
बी एक लक । 


१७६ 


सृष्टि-- 
वाहि गुए वी 'सिस्नक्षा' का हो परिणाम है सृष्ठि । इसके निर्माण 
के लिए उसे कसी प्रयत्त के आवद्यकता नहीं वेवल “कोता पसाउ एको 
कवाउ ॥// (जपु 6) एक इच्छा हुई श्र प्रवायास ही सम्पूण सृष्टि क्रम प्रवह 
मान हो गया, लेक्नि इस क्रम को जानता कोई नही, केवल “जा करता सिरठी कउ 
साजे आप जान सोई । (जपु 2) एक मात्र कर्त्ता ही उस भेद पो जानता है। 
सब्दि उसका श्रौद्धास्थल है खेले सगल जगतु” वह स्वत ही इसका निमित्त भर 
उपादान कारण है, क्योकि. यह तो उसने 'आपि कौनो प्रापन विसथार अपना 
ही प्रसार किया है, बाहर से कुछ नही लिया 'सभ कहु उसका ओहु वरने हार । 
इसलिए उससे भि-न ससार म बुछ नही और सवत्न एकमात्र वही व्याप्त है। 
इसके निर्माण का भी एक क्रम है। वह भी 'जिव णजिव हुकमु तिव २ 
कार। उसकी आता के अनुकूल ही सृष्टि विकसित होती गई। बाजीगर की 
तरह उसने स्वत ही विचार कर “भाना रूप भेख दिखलाई ॥ 
हंस मिलने भिनत 'रूपा को स्पष्ट किया है-- 
जैसे जल ते बुदबुदा उपज विनसे नीत 
जग रचना तैसे रची बहु नानक सुन मीत । 
(प्‌ 427 मे 9, 25) 
तथा भेख पा विकास इस प्रवार हुआ-- 
कई जनम भए कीट पतगा। वई जनम गज मीन कुरगा ॥ 
मई जनम पर्सी सरप होइमओ थई जनम हैवर घुस जोइओ ॥ 
(प्‌ 770 मे 5, ) 
इतना ही नहीं सब्टि रचना व नियमित विवारा क्रम म--पवन पानी 
भ्रश्ि पाठात और तब धरती प्रादि भी हुए। इस प्रयार ब्रह्म वी भनत 
रचना मे करोड़ो योगी मुत्रि राजा प्रसी सरप' “पायर विरखी पवन पानी 
बसतर 'देस भूमण्डल समीक्षर सूर नव्यत्र' देव दानव इद्ध भ्ौर क्‍या कुछ 
नहीं उसने उपजाया सेरिन महत्व इस बात का है कि 'सगल सामग्री भ्रपा 
सूति धारे ॥ सपुषत ग्रहांड को प्पने तियत्रण मे ही रखता है। भौर सीमित 
चान वाया जीव इस नहा जान सपता । इसलिए सृष्टि मा। वित्त क्रम समभन 
के तिए उसने बुत वा उदादरण प्रस्तत बिया है-- 
तू पेड सास तेरी फूली । 
परिषाभस्वष्द 'तू सूखमु होग्रा श्रसूथली ॥ 


श्० 


तथा तु वलनिधि तू फेन बुदवुबा ॥ 
तुध बिनु अवरू न भालिए जीउ॥ (प ॥02 मे 8, 7) 

एक बार नहीं-- कई बार पसरियो पसार॥ न जाने क्तिती बार 
विकसित हुआ भौर चिलीन हुप्ना । 

शकर की सष्टि की तरह न तो केवल इसका आभास मिलता है और 
मे ही यह स्वप्नवत पिथ्या है, श्रपितूं यह तो-- नानक सच्चे की साचो कार 
(जपु 3) कर्ता सत्य की कृति सत्य ही है। “आपि सति है, इसलिए उससे 
“किया सभू सति ।! गुरु जी न इस विचार को झौर दृढ़ शब्दों मे प्रकट क्यि--- 

सच सचु सच सचु सभू कीनो ॥ (पृ 279 भ 5, 8) 

इस लिए 'सचा झ्रापि सचा दरवारू ॥ (जपु 34) भगवान का सम्पूण 
दरबार भी उसकी ही भाति सत्य है--न प्रतिभासित और न ही स्वप्नवत 
मिथ्या | 

प्रद्म से श्राविभू त होने पर इसमे सत्व, शज, तम तीना गुणों का 
विकास होता है। य तीनो गुण उसकी शक्ति हैं। इनके भनुपात भ विपमता 
हो प्रकति के अविरल परिवतन का कारण है। इसलिए परमात्मा तथा प्रात्मा 
की तरह प्रकति भी सत चित तथा श्रानद है। इसम कसी का भी लोप नहीं 
अपितु भ्रपूण विकसित होने के कारण भ्रभाव हो सकता है | यह भ्रभाव (नही) 
पझपूणता को द्योतक' है क्योकि प्रकति तो सदा को भाति परिवतनशील रहेगी 
ही--एको वेसु तो एक मात्र वही है। सब्टि मे जड कुछ नहीं, सभी कुछ 
चेतन है| हाँ बहुत कुछ प्रविकसित रूप में है, निरतर विकसित होने के साथ 
जिसमे जितना चेतन उभर आता है उतना ही निकष्ट से उत्कष्ठ वस्तुओं का 
विवास होता जा रहा है। यही अपूणता से पूणता की ओर विकास है, लेकिन 
यह कभी पृण ने होगा, वयोकि मं कोई पूण है और न हो ही सकता है. एक 
मात्र ब्रह्म को छोड कर | तब भी उत्वष्टतम प्राणी बुद्धिजोव हान के कारण सदा 
स॒ इस दिशा मे प्रदत्वशील रहा है श्रौर रहया--यही उसकी प्रगति का सचक 
है । लेकिन खेल का भ्रत क्‍या है ? 'लेल सकोचे तउ नानक एकी ॥ इस प्रकार 
पोड़ा म जिस जगत का प्रसार किया था उसे यह अपने मे ही सकुचित कर 
लेता है और वह विशाल ब्रह्माड “जिस ते उपजिया तिसु भाहि समाए ॥ उसी 
में समा जाता है । अनुभूति और दीव हुई, ससार को उसमे समाया हुआ देख 
कर'युद जी बोले 'जिस ते उपणिग्ना तिसु माहि समाना ॥/ तव तक वह उसमे 
विलीत हो चुका था तो यह सब क्‍या २े तह विछ जनमे नह किछु मरेता 


श८१ 


सब एव्मान उस भा धाविभवि था भौर उगी मे विरोहदि हो पण । 
मह है प्रनव भी आठ मिसूता भौर थाँत हो कर भी घाव यू 
हा प्रनठराल बे लिए उसका प्रात में ही पयद्सात । 
जीवात्मा 
मन तू जोति सम्प है 
भ्रापणा मूल पछाणु ॥ (443 मे 3 8) 
यह जीव भी उसे घात ज्योति बा रवहप है बर्रोड़ि उगी से उदमुग 
यह उसी गा भर है प्रत यहुतायत में उस गण इगम प्राण हैं। गे गम्बप 
को दम गुर ने प्रधिषा दापतिर धग्भवत्ती मप्रस्ति घिगारी के मम्स्प से 
स्पष्ट जिया है +- 
जैसे एए भ्राग ते कनोसा भ्राग उठे #! 
भ्रगाल स्तुति दशम ग्रथ) 
ठीव उसी प्रशार प्रह्म से हो देही उद्भूत हुपा है भर देदपारी देद्ी 
ही जीव बहलाता है । इसी सम्बंध यो भायाय स्पलों पर तू मात पिता 
हम बारिक तेरे ॥/ कह गर सभी गुरुप्रों ने स्पप्टत स्दतार जिया है। इस 
प्रकार जीव भी भनत है क्‍्याकि यह विश्यास क्रम तो चलता रहता है-- दाद 
जीवो लए होहिं लाख होवहिं से बीस ॥ (जपु 39) 
वह स्वत ही 'पसरियो भाषि होई भनत तरग ॥ समुद्र गी भनत 
लहरो की तरह वह स्वय ही घनत जीवा मे रूप म प्रसारित हुमा है। 
झोर मरणहारू इहु जीपरा नाही॥ यह जीव उसो का भर होने 
के कारण मरता नही । देही देह बदल सकता है पर नष्ट नहीं होता, भवसर 
आने पर उसमे ही विलीन भवश्य हो जाता है । 
पच ततु मिलि इहु तनु कीआ (पृ० 039 मे 3, 7) 
पाचो तत्वों से इम देह या निर्माण हुमा है नश्वर होते हुए भी यह 
देह सुलभ नही अपितु इसे पाने वाला सौभाग्यशाली है क्योकि “इस देही बहु 
सुमिरहिं देव ॥! देवता तक दुलेंम देह को पाने के लिए भगवान कया स्मरण 
करते हैं, बयोकि वही तो भ्राणी मात्र मे श्रेष्ठम है । जीव भी सष्टठा वो सपू् 
सष्टि की तरह उसी के नियत्रण मे है क्योंकि--- 
“मारे राख एको आपि॥ 
मानुख के किछ नाही हाथ ॥ पृ 287 मे 3, 7 
मनुष्य के हाथ में तो कुछ नही, वही चाहे मारे, चाहे रखे। इसलिए भला इसी 


श्ष्र 


में है कि जिउ प्रमु राख॑ तिव ही रहै॥ भौर जीव त्वत कुछ कर भी नही 
सकता । वही “जो भाव॑ सो कार करावे । उसके सामने किसी भी काय में जीव 
बिल्कुल भी स्वतत्र नहीं। सब वही होता है जो वह करवाता है। झ्पनी 
प्रकशता को भ्रमुभव करने के बाद विगलित “झह जीव वितीत हो पूण 
आत्मसमपण मे हो अपने रूप का सम्यकः दिग्दशन कर पाता है--सिभि गुण 
तेरे मैं नाही कोई ।” उसकी अपनी तो सत्ता ही कुछ नही । क्योंकि एकमात्र ब्रह्म 
ही पूण है और जीव तो उसके सामने उसका बहुत छोटा सा भ्रपूण अश्ञ मान्र 
है । इस प्रकार जीव उक्षकी महानता को समभने के बाद उससे नाना सम्ब घ 
स्थापित करता है, कही 'तू मेरा पिता तू है मेरा माता ॥! कह कर उसका 
चालक बनता है, तो कही “तू ठाकुर हम दास तुम्हारे! कह कर श्रपनी विनमता 
प्रकट करता है। कही भपनी परवशत्रा की 'तू जलनिधि हम मीन तुम्हारे। 
कह कर जल बिना मछली की प्रवस्था से तुलना करता है भोर भगवान्‌ 
को छोड नहीं सकता। जो तुम गिरिवर तौ हम मोरा इप्तीलिए तो कही 
उसका मोर बनता है । इतना ही नहीं जगत का घनिष्टतम सम्व ध पति पत्नी 
का है और ग्राप्मा श्रानायास ही भगवान्‌ की पत्नी बनने के लिए सर्वाशत 
अपने को प्रस्तृत कर चुकी है, यही उतका आततिम लोकिक सम्बन'ध हो सकता 
है। इस प्रकार मानवात्मा वी भी स्वाभाविक इच्छा होती है कि वह अपने 
स्वाभाविक उद्गम वी भोर चले, तब उसे भाव होता है-- 
सो प्रभु दूर नाही प्रभु तू है। (प्‌ 384, म ) 
केवल झपने अभ्तर मे उसे उद्मासित करने का प्रयत्न करता 
चाहिए, क्यांकि “प्रातम महिं रामु राम महि श्रातम लेकिन इस तथ्य को 
पहचानने वाले बहुत कम हैँ।जीवो में भी उत्कष्टतम सत्गझ है इसलिए 
उसका परिचय तो “गुरु गोविद रूप” इतने से हो स्पष्ट है, वस्तुत "ग्रथा का 
“सतिगुरु श्रवतारों से अधिक शक्तिशाली है भौर है जीव को ब्रह्म की सर्वोत्कूष्ट 
देन । सतगुर' ही नही साधु सात एवं ब्रह्म ज्ञानी का मो परिचय श्रावदयक 
है। 
सत्युरु न होते हुए भी ये उसके ही भिन्‍न रूप माने जा सकते हैं, 
क्योंकि 'पार ब्रह्म साध रिदे बल ॥! ओर भागे बढ़ते बढते 'नानक साध प्रभु 
भेद न भाई॥ वह भी उस 'ऐेक्य भवस्था तक पहुच जाता है, पर साथ 
अधिक उपदेश का काय मे कर “यवितिगत उन्नति की अपेक्षा रखता है, उसके' 
इस झमाद वो दूर वरता है 'सत । वह स्वत साथु होता हुआ भी पर उपदार 


श्ष्३ 


में घगता रत है वि उगे पर कोर विप्ति था जाने तो शवों के शारिज प्रायि 
शामोप्रा दमु बरायदि ध्राया शाम ॥ बाद्म रब भाइर उसके कम करबागा 
है भौर पहां शाही भो तो बाप ही जया ? थे तो दागे भी धागे बा कर 
पा मुत्रा हो बर 'वबैगे प्रभु गया घोर घीरें पीरे "घावि परमगुर ॥ 
यहू 7 बयस गणण प्राद्या मी स्थिति रह पहुंचाया है घ्रतिषु उगों विरास हो५ 
में मिगरो बरता तथा सुकित होता शभ्नोगा हुआ परत परंशु जिपराशा बस 
जाता है! और रिती यो उसपी महानता मारे” ह रद जाप इगॉए 
'प्रापि निरवार मह पर मातय पाच शो यद सेरेच दे ”िया कि प्रस्देर सातक 
मं जीवन भा गापन भौर गाष्य प्राप्त शानी बी एग हि में ही विधिक 
है। उतरी पहचाय होने पर यहू बाय शा धर | मे घौर सपष्ट बी गई है। 


ग्रह्म महि जनु जन महि पार ब्रह्म ॥” (प 287, मे 5, 9) 


हग प्रदार पभ्रत भगी घनग 7हीं रह जो, 'गूरत हिराए पिच जय 
गा जल होए राम (( बपरी रिरणा शो संगुहीव गा बाते सूद दी हो भौडि 
भात्पा परमात्मा मं वितीत हो जाता है। तथा पानी पानी मिस कर एड़ जैसे 
एवं हो जात हैं. उपी प्ररार जीव ब्रह्म एश हो जाते हैं। पानी सम्भव 
प्रधिव' तो जांता है, लरिन जोति जाति रमी रापूरतु धीप्रा राम। इस प्ररार 
ज्योति वा प्रग ज्याति में ही वितोन हो गया।बबोर मे भी 'ु भ में जल 
थी प्रतिष्वति युद धजु न के इस पद मे श्राप्त है 
जसे कु भ उदक पूरि प्रामिम्रों तब उहु भिन दृष्टि ॥ 
बहू नातक बु| भ जल महि डारिप्रो भभे भ्रम मित्रो ॥ पृ 203, 
मे 5, 4) 
घम प्रवार झात्मा परमात्मा या पूण ऐक्य माय है शुछ दिये 
विद्वानों वा भत है कि णुद्दप्रप साहिद मे भात्मा परमात्मा मय पूण ऐक्प साप्य 
नही है, यह युक्त सगत प्रतीत नहीं होता | वे साध्य भी ध्तिम सौड़ी तरः नहीं 
पहु च सवे, भ्रह्म वा सान्निष्य ता भतिम साध्य न हो कर साधन ही है क्योतिः 
गुरु जी ने तो स्पष्ट ही बद्ा है-- 
“जिस ते उपजिग्मा सानवा सोई फिर होईआ 7? 
इसी प्रकार की झया“य ऊपर दी गई उतितयों से स्पष्ट है कि जीव 


ब्रह्म का भ्रतिम सकघ तो पूण एक्य ही है। यही है जीव षा आविर्भाव भौर 
दिरोहण-ज्योति का महा ज्योति मे विलीनोक्रण | 


श्दा 


साध्य हे क्तं 
प्रभु वा सिमरनि विनस दूजा। 


इस दूवैत का विनाश ही “प्रय का साध्य है भर इसका परिणाम 
है 'गुरु प्रसाद नावक इक्ु जाता ॥ उससे मिल कर पूण ऐक्य | 


बहुमुमणत्ील गुरु ने जगत की देखा था, दाशनिक वाद विवाद से दूर 
रह कर भी इससे परिचित ये--इसलिऐ उ टोने सीघा शकर के “पह ब्रह्म का 
प्रचार न कर समय, स्थान भौर परिस्थितियों की पुकार का उपयुक्त उत्तर 
देने का प्रथत्त किया--इमसके लिए ब्रावश्यक था कि श्रध्यात्म मदिर के 
उच्चतम विखिर तक ले जाने के लिए जनता को उसकी प्रत्येक सीढ़ी का 
परिचय करवाया जावे, ताकि जन सामाय उन सोपानों को भी साध्य समझ 
कर ही बढता चले श्ौर प्रत्येश साध्य पर पहुचने के बाद उसे चात हो कि 
साध्य तो भरभी सोपान भर ऊपर है और बह हतोत्साह होने वे स्थान पर 
नवीन उत्माह झौर स्फूर्त के साथ निरतर तब तक पगले साध्य वी झोर 
प्रयलशील गहे, जद तर खाध्या के भी सह़्य पूण ऐवय भ्रवस्था तक पहुचने के' 
लिए उसमे भ्रपनी सत्ता ही ने विलीन वर दे। यह गुरु ग्रथ साहिब के मनो 
वैनानिक विकास क्रम का परिचायक है| 


सासारिक सम्बधो की भ्रस्थिरता दिखाकर मोह माया के जजाल में 
फसाने वाली (सपिणी) माया से रक्षा ही उसको प्रथम साध्य है। दु ख शोर 
पीडा के समार से जन सामाग्य को धम की ओर खीचने का क्तिना श्रावषव 
प्रलोक्षन है। तब क्षणमगुर समार और मश्वर देह का परिचय देकर सवग्रासी 
भयानक यम से रक्षा का लोभ क्सि मानव को नही झाकषित कर लेता | इसलिये 
सत्गृद् वी शरण में जाने का सदेश दिया है क्योकि वह काल परहरे/ यम 
से रक्षा हो लेक्नि सताररिक बधनों से छुटकारा भी भावशयक है | इस 
प्रकार नया सोपान तरे ससाहू अथवा “नामु जपत निसतरे! पार जाना है 
भवसागर के, णहा पहुचते ही दशन हुए “मोखु दुझारू के, अत वही साध्य 
साधन साध्य क्षण मे अगला सोपान प्रतोत हुआ | एक वार मोक्ष प्राप्त कर फिर 
क्सि को शसार मे झने की इच्छा बावो रह जाती है, इसलिये आवागमन के 
चबकर से छुटकारा पा (गरमि न बरस), उसका लक्ष्य बन जाता है औौर यही 
बह विश्व स्थल है. जिसे पा अमर भए. अपरा पद पाइओआ ॥ लेक्नि इसी 
अमरत्व की दुकरा कर देवता मानव जीवन के इच्छुक हो णाते हैं तो प्रगति दस 
रुक सकती है । उसके लिये "परम गति पाइये कहा हैं लेक्नि यह परमगति तो 


श्फ्श्‌ 


हुकमू यूक्ि परम पदु पाई॥ प्राप्ति परम पद में परिणित हो गई, यह परम 
पद ही प्रह्म वा सालविध्य है, सम्मवत इसतिये कुछ सुलक हुए व्यक्तियों ने 
इसे हो प्रतिम स्थिति समझर॒र “मानव द्वारा प्राप्य ऊँची से ऊंची गति रहा 
है | इस प्रकार परमपद प्राप्त करके भी झावश्यया है विसेडा बेसहि पारबरह्म 
के संग ॥ उसका शाइवत साननिष्य करन वाला ही तो सा जनु सचि समाता ॥ 
मत्य में समा सकता है। यह उसम समाना ही तो निरतर ब्रह्मानुभूति हैं प्रौर 
अविरत ब्रह्मानुभूति का हो परिणाम है | 
जिउ जल महि जलु आई सठाना ॥ 
तिउ जोति पगि जोति ममाना ॥ (पु 228,म 8, 8--) 
और इस प्रयार मिटि गए गवन पाए विश्वाम | इस अनत विषाम 
में हो दूजा मिट गया भौर 'एकु जाता'-न्वह एवु जो एड वमु' है। यही 
है प्रथ के माध्य का भी साध्य प्रौर एक्सान्र साध्य -जिसे अध्यात्म मदिर का 
उच्चतम शिखिर कहा जा सकता है। 
राजु न चाहउ मुक्ति न चाहउ मनि प्रीति चरन क्मलारे ॥ 
(प्‌ 532, म॑ 8, 29) 
सभवत इसलिए इस प्रक्रिया म साधन नाम एवं भक्ति वा इतना 
महत्त्व है कि वे साधन होते हुए भी साध्य बन जाते हैं । जीव भगवान से भगवान 
भी नहीं चाहता वह तो उससे केवल 'नाम चाहता है जो नाम अपने आप ही 
भगवान की तरह सब कुछ दे सकता है और एक मात्र सत्य बन बढा है-- 
सचा सहिबु साचु नाई॥। इस प्रकार साधन क। महत्व साध्य से भो अधिव 
है क्योकि वही तो एक मात्र निष्काम इच्छा है और है निष्काम कम | अंत 
उसको स्थान अवश्य ही चिर विश्राति से महान है कक्‍्याकि चिर विश्रात 
निगुण ब्रह्म का भी यह नाम ही तो सगुण साकार बना लेता है--उसे 
अपने भक्‍त की रक्षा के बिए दौड़ आना पडता है । 
सता के कारजि श्रापि खलोभ्रा कम्‌ करावणि ग्राया राम 
(प्‌ 783, मे 8, 0) 
पौर इसलिए निरगुण ब्रह्म गु्णे बस होई ॥ इतना ही नही प्रय 
में भगवान ने स्वय सच्चे भक्त की महानता इन शब्डो मे स्वीकर को है । 
मेरी बाधि भगतु छडावे बाघ भगतु न छूटे मोहि !॥ 
एक सम मेकउ गहि बाघे तउ फुनि मो प जुवाबु न होई ॥ 
(प 253, नामदेव 3) 
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सवकत्ती, सवनियता ब्रह्म भी वो भक्त की भवित वे वश्ञ म आ गया 
श्रौर उसके बधन से कोई छुटकारा नहीं, अत वह स्वत ही साध्य का चरम है या 
अ्रविरल अ्रनन्‍्य भक्ति ?ै यह अभि यवित नही, अनुभूठि का विपय है शत इसका 


निणय साधक ही कर सकता है हम तो केवल परिचायक मात्र हैं इस विपय 
के। 


ग्रवरोधक शक्षितयाँ -- 
“मन नू जोति सरूप है 
आपणा मूलू पछांणु॥ (प्‌ 44] में 3, 8) 


भ्रपना परिचय पाने के वाद जोव वा अपने साध्य से भी परिचय हा 
गया। स्वाभाविक रूप से समुद्र की ओर बढने वाली प्रत्येक पहाड़ी नदी के माग 
की भ्रवरोधव' चट्टानों श्रौर उनसे बढकर पवत श्र खलाआं का महत्त्व भुलाया 
नहीं जा सकता । इन अवरोधक शक्तियों से टक्कर ले तथा झआवश्यकतानुकूल 
सहायक लावितियों का आश्रय ले--भ्रनत सागर की विशालता मे ही प्पने भ्स्तित्व 
को विलीन करने मे उसकी सफ्लता का रहस्थ आतहित है १ 
बाह्याडम्बर ही जीव वे माग की चटटाने हैं, जप तप, माला, पूजा, 
तीथ बृूत, उपवास, स्नान और न जाने क्‍या क्‍या तत्वालीन जन समाज के 
विकमित होने मे बाधक सिद्ध हुए | इन के परिहार का वणन तो सवन ही व्याप्त 
है । इन कपट भौर पाखण्डो का कारण है 'डाकिनी माया! जो टिन विहाडे जीव 
को बताकर भी उसे लूट लेती है। उसके दो प्रमुख भस्त हैं, कचन झौर कामिनी 
मोह ममता-- 
'मोहि विश्रापिश्ना माइश्ना जालि॥” प्‌ 866, म 5, 4) 
इनके कारण जीव मे उद्मूत होते हैं-- 
* घेर विरोध काम जोध मोह। 
मूठ विकार महा लोभ घोह॥ . (प्‌ 268 म 8, 7) 
इस प्रकार मानव जीवन के सब दुगु णो की उदभासिनी माया बहा 
अपनो "ाक्ितियों का असार रोक नहीं सकती, अपितु इतके माध्यम से मानव 
भात्र मे हम (अरह) को जायत करतो है | यह 'हठमे ही दल पवत थर खला 
का रूप धारण कर मानव के आध्यात्मिक माग को भ्वरूद्ध कर लेता है, क्योंकि 
मानव तो-- 
“हंउ विचि भाइझआ हउ विधि गइओ॥ 
हु विचि जमिह्ना हुउ विधि सुआ॥ प466,म  7--7 
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और उसरा ता धतुलिर रिशाध गंशयूण जोर) भर ही हवा छा । 
दस को भी धापार भूमि दूदी जाईे, तो मद है दुरमुण मात गवाह औरत की 
गठि कहि | जाई मरदु। यद चसत भर दिताती मात हो एु मात मररोधह़ 
शकित है । धूद | इस घाठ को पहां तिया था इगीवीए उसने जीर को 
भी गम्शधित नगर जागृत पहू मात्र तो ही बढ़ा धा+- 

मा तू जाति संग है। 
प्रायणा मूस पाएं ॥ 

अयाति अवरोधर हारिर्या जी जड़ है दिरारी मा “-गम्मरव श्सां 
लिए गहायव हावितर्या पी परिपरश पेज है रवृरप शेत्र । जिगरी पिन की 
है गुद जी ते इन दरों घर +- 

मत्ति जीएँ जगु जीतु ॥ (पृ 6 मं) %॥) 

प्रवरोपर' शतिा्यों से थार पा बा सूच मित्र एघा। झरता पद 
शुतपा प्रा से विन गरियाप्रों के प्राथद मे पा पहुँचा । गह्ायद्र शिया मे 
सबसे मद्ाए घतित है यढरि ।जे विस नच्दि पे भ्रावई है याद जे धरूछ़ हे ॥ 
क्योंदि शमी सौवारिर प्रदतशा हो पर भो उगही क्या के बिता कुछ हीं हो 
सबता भौर उसी कया हो ही साहार रत या सौहिर कर है साश्गुद । 

पर सत्गुय् है कोत ? 

सति पुरखु जिनि जानिपा सतिगुय तिम का नाऊ ॥ 

लेकिन इस भाडम्यरमय युग में यद पसे पता भरत कि सति पुएणु 
वे! विछने पहुचाना है तो गुर जो बोले जि मिष्ोएं मन होय प्रातु दु गो शत 
गुर कहिए। जिगे मिलते से सतरिर प्राक्ता” प्राप्ति हो यही गरणुर है। 
सक्षपत सत्गुर वे दो काय हैं--() जीव की माया सा रता परना सपा (2) 
उसे प्रष्पात्मपपथ पा भेट" ने करा उसवी भविरल प्रविन्‍' यता बर 'पिछुरा मेल 
प्रभु वह विछुड हुए भ्रभु रा मिला बर 'दूजां बिनते भौर इगु जाता बना देता 
है। इसलिए लोबिक क्षत् मं गुष जी भी पूरणु तथा प्रभूप्त है इन दाब्णे मं ही 
उस का माहात्म्य छिपा है। साधन गुर काभी सापन है नाम क्यारि 
'साथा साहिद साचु नाई ॥ बही ता एुश मात्र सत्य है। बितु याव नाहो 
को थाउ ॥ और उसके बिना आश्रय भी तो बुछ नहीं । वह बेवत सरव रोग 
का अउख्द है, भपितु 'वाप परिहर “उघरे जन कोटि “निसतरं भौर *ऊने 
ऊपरि ऊचा नाउ । संक्षपत यही “नामु का महत्व है और भगवाद के गुणों 
का ध्यान ही नाम हैं तथा इसप निर तर तल्नीनता का ही जप यही सिछ 
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धम का नाम माग हे, जो भवित माग का ही प्रमुख एवं विविष्ट भंग है। 
“कीरतन नाम में तल्तीन करने मे सहायक है जो जगत का नियमितता से उत्पन 
विस्मय को “विस्माद में परिणत करने मे सहायक है। यह विस्माद ही आत्म 
विश््मति है ग्रौर इसका चरम ही “दूजा विनस' श्रह का विलीनीकरण, ऐक्य साध्यो 
का भी साप्य । भ्रत इसका महत्व भी नहीं भुलाया जा सकता । ये सब भतमन 
को अ्रचस्थाएँ हैं, श्रत इनका प्रमुख स्थान है और समहीत सप्मस्कार बाते 
व्यक्तियों को सम्भवत प्र य साधनों की अपेखा न हो लेक्नि 'ग्रथ वा धम 
सानव धम है, भत जन सामाय को इस पथ का पर्थिक बनाने के लिए उपयुक्त 
परिस्थितिया को भी ग्रावश्यक्ता है जिसके लिए न वेवल राजनैतिक दाति 
लथा सामाजिक समद्धि अपितु घामिष वातावरण भी प्रावश्यक है । इसके लिए 
सामूहिक दष्ठि से सत्सग तथा वेयक्तिक दृष्टि से साधु स॒त एवं ब्रह्म श्ञानियां 
से परिचय श्रावश्यक है । उनका महत्त्व जीव प्रकरण मे बताया जा चुका है । 


समाज का श्रग होते हुए भी व्यक्ति की अपनी स्वत-न सत्ता भी है । 
इसलिए बुछ व्यक्तिगत साधन भी जीव ने! सहांधक सिद्ध होते हैं।सत्कर्मो के बिना 
भकित, नाम या गुरु भी प्राप्य पही। बिनु गुण कीते भगति न होई | क्याकि गुण 
क्माएं बिना भवित नहीं हो सकती झ्रौर गुण सत्वर्मों के बिता कमाए नहीं जा 
सकते | कम का महत्त्व इस दद्ति से भो कम पही क्यांकि करती झापो झाषणी वे 
दूरि॥ अपने ही कर्मों का फल मिलना है 'जो कमावत सोई भोगु ॥ श्रत सत्व्मों 
का जीव को साध्य की ओर ले जाने म॑ विशेष सहयोग है, सम्यक ज्ञान को 
महत्व भम्भवत इससे भी थ्रधिक है, क्योकि सत असत क्या है इसका लान 
होने पर ही मानव सत्वम म प्रेरित हो सकता है | इसीलिए चेद भ्रादि को नहीं, 
उनको ठीक रूप से न जानते वाले को दोषी ठहराया है। वाणी अथवा गुरु का 
“बब्ट ही ठोक भान वा देने वाला है। इस प्रकार प्रघान साधन भक्ति (नाम), 
चान वा सम्बल भ्ौर कम का सहारा लेकर ही मानव को साध्य वी ओर ले 
जाने में सफ्त होती है । इस प्रकार वैयक्तिक जीवन में सयम, सतोप तथा सत्य 
का झ्ाश्नय लेकर सदाचार पूण गृहस्थ जीवंत हो उध्च दिया म॑ प्रयास करने मे 
सहायक सिद्ध होता है। जहा श्रवण, स्मरण तथा ध्यान का महत्व बताया है, 
बहा भगवस्विश्वास, भगवान से भय तथा भगवत जनों की सेवा भी ग्ोड़ बहुत 
भणश्यों में साधनों के उपयुक्त साधन सिद्ध होते हैं। इस प्रकार जैसे साध्यों का 
चाध्य घरम साध्य भपना अस्तित्व विलोन कर पूण ऐक्य है उसी प्रकार नििष्त 
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जीएए मे पिद एव. प्रयाय घया से एप मा सर्द प्रद्ा दी भरिष्ठ मे तिरेषर 
शत्पीयता ही साथतरों वा साध्य होरर भी साप्य जा उतह्ध्ाम गापा दी है। 
दइगी लिए कहा है-- 
*मत्रि जीत जगु जीतु ॥ (पृ हम 25 
पही है साप्य घोर सापा बा एरप रपप | 


मारव धम ने इस ग्रप मे बहीं भी मास माहत्री दा शानसी ते 
झाषा ही दी है तपा | विरोध ही शिया है, राग कबौर ने अथाय बामोंरटीपर 
होते 4 गारण मछली मद भ्राहि का विरोध रिया है। साम्मर मामिती मे 
प्रति भवता भी इसी पा परिणाम है । बरत उनरा ध्यान ब्ययिि के उिनिजत 
रहने पी झोर प्रधिव पा, भा उहाने सद्यातिष रुप से विरोप दिरारा बा ही 
किया है उनसे वियरारों शो उद्दीप्त प्रो बाल सभी सापना भा रजत हो 
विरोध सामना घाहिए। हां, जब ब्यतित प्ययत्रम्िवास्भस हारर दाना 
ऊपर उठ जाता है हि लौविफ विपारा पा उस पर बोई प्रमाव नहीं रह घाता 
तय इनके उपभोग या त्याय या उसने लिये प्र धप नहीं रह जाता । 


इसलिए “मानव धम गय सवमोस सवहालीन शत्य को घपती परिस्तयिति 
बी विसी मत या राप्रटाय मे गटघरे मे सीमित परना उसे भनुरूल महत्व 
यो बढ़ाना नहीं घठाना ही है। इस सबसे स्पष्ट है कि गुरुप्ों मो महत्ता (मानव 
धम प्रतिपादन मं ही है । 
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» ० ० जीव का साध्य 


विश्व के महान्‌ विचारका एवं दाशनिकों के लिए सबसे विकट समस्या 
यही रही है कि भ्राखिर इस जीवन का वास्तविक उददेश्य क्या है? एक युग 
पहले भारतीय मनीषियो ने कहा था--आत्मन विद्धि (अपने को जानो)। 
पश्चिम से भी वही स्वर सुनाई दिया-- 


पाए प्रशए४९४। लेकिन इतने मात्र से मानव सतुष्द नदों 
हुआ । भ्पने को ही जानते के प्रयत्न मे वह रहस्यमयी सृष्टि और अपने कर्त्ता 
के प्रति श्रधिक सजग हुप्रा। उसी को अपना मूल सोत जानकर वह उसी की 
भोर उ“मुख हुआ । विश्व के सभी महान आस्तिक विचारकों ने किसी न कसी 
रुप में ब्रह्म प्राप्ति को ही जीवन का लक्ष्य स्वीकार किया है। यहा हम यह 
विचार करने का प्रयत्न करेंगे कि मूलत एक ही विचार घारा के पोषक 
सिख गुरुभो की परम्परा में दशमगुरु गोविंद सिंह के भ्रनुततार जीव का साध्य 
क्ष्या है ?े 
कोता पस्ताउ एको कवाउ ।॥? एक वार सिसक्षा हुई झोर ब्रह्म 
सृष्टि में प्रसारित हो गया | इसके जिए उसे किसी झय टाक्ति या सामग्री की 
आवश्यकता नहीं | “आपि बीनो मापन विसथार । स्वत उसने अपना विस्तार 
कर लिया । सम्पूण सप्टि का वही तो निमित्त और उपादान कारण है। ब्रह्म के 
इस विस्तार मे ही जीव न भी रूप ग्रहण क्या । हुबमि होवनि जीव 3 और 


? पे 3] 6 (प्रोणुरुभ्रथ साहिद वे देवनागरी सस्वरण की पष्ठ सरया 
दी गइ है। 
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यह जीय हुपर्म भायें हवर्म जाई घागे पी हुरमि समाइ ॥? हफ्तों एप 
निमता मे नियात्रण मे ही भयाया हैं? प्ौर घाव उमी में समा जाया है 2 
सभी गएप्रों ते जीय मा गब्राद्म से उद्भूग एप उगा मे यु्थां से झुका उाहा प्र 
स्थीयार रिया है। महा उसे सूप से उद्मूश विरण शागया है $ तो कहीं घरित 
से उददभूति घिगारी ९ एस जीय मात जीयगोद्ऐेश्य गया है 2 घौर धारा घभाय 
बया होता है ? यही प्राय विदारणीय है! 

डा० मोह छिर ते लिया है हि गृरुघों बे आसार मनुष्य-्जीग९ गा 
उद्रेत्य है-- प्रह्म से एक्य ॥7 इसी पी ब्यह्या नर हुए उद्घाल कहा है वि 
चस्तुत यद जीव पही, प्रद्मा बा भाग प्रद्य में जा मिलता है ( प्रस्येश थरापु 
पपग मूल थो सौट जाती है अपया उसी मे जा मिलती है १ भाई जाप गिर 
ने मनुष्य-जीवत या प्रपाजन बताया है हि जोव दयी घियारा का अपने मे प्रग्प 
जित बरते' उगरें जा मिले जिरासे यद उपजा है तपा जा सता गया प्रात्र है ॥? 
लेविन आगे घतपर जीव व ग्रह्म से मिलने मी स्यास्या परत हुए ये पटा हैँ 
कि वय॑ प्रत्यक जीवत्मा ब्रह्म रूप हो सबतो है, सेजिए उरा मि्राप की प्रवस्था मे 
भी ग्रद्मा नहीं । इतना ही नहीं,प्र यत्र भी उ'होंने वहा है वि जाय का इस प्रवस्‍्या 
मे ग्रह्म रे एवता महसूस होती है ॥! भर्थात्‌ वस्तुत एफ्ता होती नहीं । यथ्पि 
प्रमाण स्वरूप जो उद्धरण उद्डने प्रस्तुत रिए हैं उनसे यहो रपप्ट है हि 
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ज्योति मं ज्योति मिलकर दोनों का पूृण एक्य हो गया | कुल मि्राकर उनका 
मत यही प्रतीत होता है कि जीव अन्तत ब्रह्म म तिरोहिंत नहीं होता और उस 
की स्ववत सत्ता बनी ही रहती है ! 

डा० शेर्समेह ने भी मानव का लक्ष्य ब्रद्म-तुल्य (09०6 ॥7:2) होना 
बताया है ताकि प्रात्मा देह का त्याग कर ब्रह्म के सम्मुख उपस्थित हो और 
उमसे उसका ऐक्य हो जावे ॥१ ऐसा प्रतोत होता हैं कि इस ऐक्य के प्रति उनकी 
घारणा स्पप्ठ नही, क्योंकि अयत्र वे कहत हैं कि जीव त्रह्म के सम्मुख उपस्थित 
होता है, जिस एक मात्र शर्त में उसवा पूण सम्मिलन भी कहा जाता है ।? 
ब्रह्म तुल्य होने के लिए जीव को सासारिक्ता से ऊपर उठना पढ़ता है 5 कई 
स्थवा पर उन्हान ब्रात्मा की परमात्मा से एक्य वी वात कही है लेक्नि रही 
भी उन्हनि झात्मा की सत्ता वा परमात्मा मे पूण विलय नहों स्वीकार क्या | 

डा० कोहली ने भी गुरुआा के अनुमार ब्रह्मनुभूत्ति को ही जीव का 
प्रघाव जांवनोद्देश्य स्वीकार क्या है ।! आये चव बर ऊहोने कहा है कि 
भक्त निर्वाण और मुक्ति का अमिलापी नहीं, भ्रपितृ अनतत श्रद्धा और प्रेम से 
पूण भक्त तो सदा भगवान के चरणों म बैठा रहना चाहता है ९ इस प्रकार 
उाहाने सामीष्य लाभ को प्रश्नय दिया है । उहोने स्पप्टत स्वीकार किया है कि 
ब्रह्म के गुणा से यूबत जीव ब्रह्म का ही लघुरुप (ग्रग78007४) है श्ौर 
अविद्या के प्रमाव म वही ब्रह्म है ।? अयत्र भी उहोन ब्रह्म मिलिझ काइ न 
साक भिन करि वलिराम जीऊ ? का उद्धरण दते हुए स्पप्ट ही लिखा है कि 
जीव म श्रतहित ब्रह्म-बरह्म म॑ इस प्रकार मिल जाता है कि उसे काई अलग 
ही नही कर सकता | इस प्रवार उसवी मत्ता का विरोहण हो जाता है । ब्रह्म 
भानी की आततिम स्थिति का उल्लेख करते हुए भी उहोने कहा है कि इस ससार 
से कूच करने प्र उसवी आत्मा सूय मे किरणा की तरह अथवा सागर मे जल- 
बिदु सी मिल जाती हैं ।१ सृष्टि रचना के प्रसय में भो व वहते हैं कि बह 
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रचनहार जब चाहता है तभी सम्पूण सप्टि को अपने मे विलीन कर एक मात्र 
वही रह जाता है ! एसो स्थिति म जीव वी सत्ता शेष रह ही कहा जाती है * 
इस प्रकार प्र याय स्थतों वर जीव का ब्रह्म में पूण विलय मात लेने के थाद 
भी एक स्थल पर वे लिखते हैं कि देह नाश के बाद भी जीव रहता है भौर वह 
धाइवत है ।* प्रारम्भ म॑ भी हमने देखा है कि उनकी व्यास्या वे अनुसार जीवन 
का उद्देश्य ही उसमे चरणों म रह कर श्रनत भकित की प्राप्ति है। झत यही 
प्रतीत होता है हि व भी जीव का ब्रह्म मे पूण बिलय होता है इसमे विश्वासी 
नही । 


डा तारन सिंह ने जीवन का प्रयोजन प्रभु से भिलाप माना है ।2 इस 
मिलाप की व्याख्या करत हुए उहाते बताथा है कि अरहकार (हउमे) के कारण 
जीव सासारिक इच्छाग्रा मं उसभा हुप्रा है जब वह इन से ऊपर उठ जाता है 
ता मूकत हो जता है। इस मुक्त अवस्था मं वह णीवन मरण वे' बघन से बच 
बर प्रमुं का साधीष्य लाभ करता है। इसो सामीप्य ताभ को उद्दोने सायुण्य 
(सत्पुजता) प्रघवा मातव-जीवन वी पुणता या अततिम्त प्येप स्वीवार किया 
है ६ अयतन्र दाशनितव हा डाबली का प्रयोग बरते हुए उदहोते इस विचारधारा 
मे! विधिष्टाईत के निकट बताया है।* एक स्थान पर ब्रह्म के प्रति भक्त वे 
प्र मं बी पनिष्टता वा परिचय देते हुए उहोने लिखा है वि यह भभेदता तर 
पहुंच जाती है ।९ जब ब्रह्म सद सप्टि का पुु भपने मे सवाच लेता है, तय भी 
सभी भ्रात्माएं उसम वि्रीन हो जाती हैं।? “जोति भई जोति माद्दि रमाना 
मा उदरण प्रतुत बरत हुए भी उहाने बहा है ड्नि जीवात्मा रुपी ज्योति 
परमात्मा रूपी महायोति में गमा जाती है ।* झाय “य स्थतों पर इग विलय 
को स्वीरार करने के बावजू” भी उनका मूल स्वर यही है वि जीव मुक्गा हर 
भी अपनी पूण सत्ता को ब्रद्म मं विलीन नर हाने देता ।* 





4 हा सुरद गिहठ कोदती ए किटीकस स्टडी ध्राफ़ आठिग्र थे, पृ 380,238 
£ हा सुरद मिट बोदसी पाउट सादस धाप गिस पॉट, पू 74 

8 हां हारत सिह गृदागानक बिलत ठ कला, पू 200 

4 कीापू 207 & बद्रीप ]00 

6 बरी प्‌ 476 

पर बीच 90 8 बहा प ]93 

9 बरी पु 395 


१९४ 


डनवेन ग्रीनतीस! तथा डा जयराम मिश्र ने सिख गुरुओ वे अनुमार 
झ्रात्मा का परमात्मा में पूण विलोनीकरण स्वीकार क्या है। गुस्झों की इस 
विचारधारा पर प्रकाश डालने वाली वाणी वे सदम में हम विचार वरेगे। 
सो प्रभ दूर नाही प्रमतू है।? गुरु नानक जीव को स्पष्ट बता 
देना चाहत हैं कि हे जीव ! तुम में अन्तहित जो ब्रह्म-्तत्त्व है, उमको पूण घिक- 
मित बर त ब्रह्मत्व वो प्नुभव कर | ब्रह्म को निर्प्द बर उसने धयध्र स्पष्ट 
ही कहा है कि 'तुमते उपजहि तमः माहि समावहिं॥$ फिर जीव वी सत्ता 
वाकी ही वहाँ रह जाती है ? ततीय गुरु भ्रमरदास ने भी इसी मत की पुत्टि 
की है--'नाना रुप सता हहि तेरे तुक ही माहि समाही ॥* पंचम गुरु भज,न 
दव ने झोर भी हावितपूवक इस मत का प्रतिपादन क्या है-- हम भोह मिलि 
होवें इक रगा । ४ वयाकि हम तो “जिसते उपजे तिसु माहि समाएं।” झौर 
सम्राए कस्ते ?ै इप्तका भी स्पष्टीकरण कर दिया है. -+ 
“जिउ जल महि जलु झाइ खठाना। 
तिउ. जोती समगि जोति समाना॥। 
मिट गए गवन पाए विसामा ॥# 
जल मे जल का मिलना भौर ज्योति म ज्योति का समाना तो ठोक 
है ही । उसके बाद सदेह का निवारण करने वे लिए उहोंने स्पप्ठ ही लिख 
टिया है कि जाव मा व्यक्तित्व मिट गया तभी उसे भ्रनात में विश्वाम मिला। 
प्रचम गुरु के इसी स्वर म स्वर मिलाकर दश्मगुरु गोविद सिंह जी ने भी यही 
क्‍हा है-- 
“जल ते उपज तरग जिउ जल ही विखे समाहि 7 
आथधन इसी भाव को इन शब्दों मे पचमगुर न और भी स्पष्ट करने 
का प्रयत्न क्या है । 
“सूरज किरणि मिले जल का जलु हुआ राम ॥ 
जोती जोति रली सम्पूरनु थीघा राम ॥* 
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विरण सूप मे भौर जन जत मे मिसवर भी राम द्वी या प्रोर ज्योति 
ज्योति म मिल्॒र गब मुद्द एंव मात्र राम ही या गया, विर जीय मी सत्ता रह 
ही वहां जाती है ? इसी भाव वो दरम गुरु गोदि * मिद्द । इग हब वयभी म 
प्रभिव्यकित प्रशान बर झौर भी स्पष्ट किया है-- 
पेज जिऊ मैं प्रतेज जसे तजलीय, 
ताही ते उपज सर्व॑_ताही में समाहिय ॥ 
जिसत राय जीव उत्पान हुए हैं, उसम ही उनका विरोभाव हागा। 
एक ही जल व फन (क्राग) तरंग झ्लोर बुतबल विभि न रुप हैं। जिग प्रकार 
जल से निभित हो थे उसी म मिल जात हैं यैग ही संवर्र जाब भी प्रपो 
ठावुर मे ही जा मिलता है और फिर एकमात्र बही रह जाता है-- 
जिउ जल तरंग फनु जल 
होई है सेवक ठाकुर भए एका। 
जह ते उठियम्नो तह ही 
झआाइओ सभ एक एका ॥£ 
दशम गुर गोविंद भिह का दास्त्रीय एवं पौराणित' चान विशप था। 
सम्पूण भारतीय परम्परा 4 मूल्यों को उहोने भात्मसात किया था जिनयी 
ओचित्य-परक' भ्रभिग्यवित था ज्वल-्त प्रमाण उनका वाब्य है।जीव और 
ब्रह का एक्य उहोने स्फुलिंग-अग्ति फण घूली तरग-जत, भाई प्रायाय 
उदाहरणा स॑ पुष्ट करते का प्रयत्त विया है-- 
जसे एक श्राग ते क्नूका कोट झ्राग उठ 
यारे न्यारे हुइक फेरि आग मे मिलाहियगे ॥ 
जेसे एक धूर ते अनेक धूर पूरत है 
धूर के कन्‌का फेर धूर हो समाहिगे ॥ 
जसे एक नद ते तरग कोट उपजत है 
पानि के तरग से वे पानि ही कहाहिगे ॥॥ 
तसे बिस्व रूप ते अभूत भूत प्रगठ हुई 
ताही ते उपज सब ताही में समाहिंगे। $ 


क्तिना स्पष्ट कहा है कि सभी जीव उत्त ब्रह्म से उत्प न हुए है भ्ौर 
उसी म॑ समा जावगें। 
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लौकिव जीव सत्सगति द्वारा लोक्लिता से ऊपर उठता है। धीरे धीरे 
वह साधु सत चानी, गुरु भ्रादि अर थाय अवस्थामो को पार कर बहा चायी 
हा जाता है। यद्यपि यहा गुरु वो बहुत उच्च स्थान दिया गया है, ता भी 
सामायत ब्रहत्व मं परिणत नही कया गया। इस दृष्टि से ब्रह्मतानी का 
सर्वोच्चि स्थान मित्रा है। 'ब्रह्मग्शानों भ्ाषि परमसुर न केवल वह स्वत 
परमश्वर बनता है भ्रवितु सम्पूण सप्टि का विधाता 'पूण पुरप भी बन जाता 
है भौर भन्ततोगरत्वा वही 'ब्रह्ममि्ञानी आपि निरकार ! निरवार म परिणत 
हो जाता है। एसी अ्रवस्था मे जीव वी सत्ता बच ही कहा जाती है।* 
गुरु नानक की प्रगाढ अनुभूति भे जीव की ब्रह्म से ऐक्य की जो झभि- 
व्यक्ति है उसे परम गुरू श्रजनदेव ने बीड्धिक' प्रश्रय भी प्रदान क्या है और 
दशम गुर गोबिट सिंह मे तो उदाहरणा से उस झनुभूति को उपयुक्त बीडिव 
सम्बद्धता भी प्रदान वी जो शनुभूत व्यक्तिया के लिए ही न होकर सामाप्य 
बौद्धिका वे लिए भी उपयोगी है । 
चौबीस अवतार मं भी उहोने इसी भाव को और शब्दा में स्पष्ट 
करन का प्रथत्त क्या है। स्वत ब्नन त रूप धारण कर वह पुन उन सबको 
भ्रपते म ही लीन कर लेता है-- 
भ्रापन रूप भ्रनतन धरही। आापहि मध्य लीन पुन करही ॥8 
इस संप्टि का तो निर्माण ही लीला के लिए हुआ है भौर जीव उसका 
सक्रिय अग है-- 
खेल खेल अखेल खोलन आत को फिरि एक ४ 
सभी गुरुओ वी विचारधारा को परम्परा म दशम गुरु गोबिद सिह 
की वाणी पर विचार करने पर स्पष्ट हो प्रदीत होता है दि धीरे धीरे जीव का 
अभानाघकार नष्ट होता जाता है और वह सासरिक्ता से मुक्त होवर ब्रह्म मं 
ही अपने व्यक्तित्व का तिरोहण कर उसी म सदा क॑ लिए लीन हा जाता है । 
इसमे स्पष्ट है कि ब्रह्म से पूप एक्य ही जोव का साध्य है। 
6 ७9७ 
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« *» » भक्ति और शक्ति के 
पु ज-गुरु गोविन्द सिह 


राजनतिक अत्याचार तथा घाभिव असहिष्णुता बे होते हुए भी भक्ति 
वी जो लहर मध्यन्युग मे प्रसरित होती चली आ रही थी, उसके उपग्रुतत 
विकास के लिए राजनतिब अआयाध त्या घा्िक सक्तीणता का विरोध करने के 
लिए जिस नतिक एवं क्रियात्मक शक्ति वी प्रपेक्षा थी, वह गठ गोबिद सिंह के 
माध्यम से भ्रवतरित हुईं। उनवी भक्त ने भ्राडइम्बरों या सण्डन कर न वेवल 
उनको धार्मिक नेता ही बना दिया था, झपितु खिख घम का उानायत्र भी 
सिद्ध विया श्रौर उनकी शक्ति ने उहे ने वेवल झौरगंज़ब ने प्रत्यचारों का 
विरोध करने का शीय साहस एव भ्रदम्य प्रेरणा प्रदान की, प्रपितु निष्प्राण हत 
प्रभ, थोय हीन॑, दीन, सुप्त हिंदू जाति को भत्याचार का विरोध करने के लिए 
एक बार फिर से तलवार उठाने दा क्रियात्मक पाठ भी पढाया | इतना ही नही, 
ओौपचारिक्ता परक जात-पात के बधनों को ताड़कर सामाजिक विपमताप्रो 
एव भ्रनाचारो का विराध करके भी वे सामाजिक नेता बन गये झौर आ्थिक 
दरिद्रता को दूर करने के लिए उहोने जहाँ एक भोर पाया, वेश धारी, भिखमंगे 
साधुओं को दुत्कार कर ममण्य-जीवन व्यतीत करने का सदेश दिया, वहा अनु 
चित साधनों से घन एकत्रित करने दाले घतपतिया एवं राजाओं का विरोध कर 
कन्निम एवं प्नुपयुक्त श्राधिक विषमता को दूर करने का भी भरसक प्रयत्न 
किया। इस प्रकार हम देखते हैं कि उनके प्रभावशाली व्यक्तित्व ने तत्कालीन 
राजनतिक सामाजिक, घामिक एवं आाधिक जोवन को इस प्रकार भादोलित 
चर दिया कि उस युग के सास्कतिक जीवन मे ही आमूल-चूल परिवतत आरम्म 


श्ध्ष 


हो गया | युग को बदल देने वाला नेता प्रवश्य महान्‌ होता है, और गुर 
गोबिंद सिंह का व्यक्तित्व इसका सबल प्रमाण है। उहोन ब्रह्म-तत्व को अवश्य 
ही भ्राविभूत कर लिया था । 


सवत 723 पोष सुदी सप्तमी (26 दिसम्बर, 666) को पटना में 
जम लत वाले गुरु तेगण बहादुर के पुत्र गोवि ३ राय को जीवन के आरम्मिक 
पाच छ व यहीं वितान पड़े | तव झआानद पुर साहिब (पजाय) वी ओर आते 
समय उन्होंने प्राय सभी तोर्थों वी यात्रा वी | बनारम, प्रयाग, भ्रयोध्या लख- 
नऊ, कानपुर मथुरा तथा व दावन झादि सभी स्थला के उहहोने न केदल दशन 
किए, अपितु वहा के घाम्रिक पष्डिता के सत्मग का सोमाग्य भी उहेँ 
मिला। आयु छोटी होने के कारण उहें इसका वैयवितक्-बौद्धिक लाभ न भी 
हुमा हो परतु उस वातावरण से भारतीय-सस्कति के जो तत्व समहीत हुए, 
दे श्रनाहास ही उनके व्यक्तित्व का भ्रभित अग बन गए । उही से उठका जीवन 
और साहित्य श्रनुप्राणित रहा । 


पटना के नवाब की सवारो श्राती देखकर चोबदार न खेलते हुए 
गोबिट राय एवं बच्चों को उसे सलाम बरने के लिए खडे होने को कहा-- 
लेकिन उनका स्वाभिमान जाग उठा और विद्रोही स्वर मत वेबत उहोंने 
स्वत झुक कर सताम करने की मताहो कर ही प्रवितु भ्रपने मित्रों को भी 
ऐसा करते से मना कर टिया । इस छोटी सी घटना से उनमे उमरत हुए स्वा- 
भिमान, साहस, निर्भीकता एवं ौचित्य परक देष्टि वा परिचय मिलता है। 
याय प्राप्ति के लिए विद्रोही बतकर "क्ति का आश्रय लेना उनका स्वभाव 
बने गया था। इस प्रकार वचपन स उचित सस्कारों तथा उपयुक्त वातावरण 
मं से वे भारतीय सस्कृति के अनुरूप तत्वों को सगहीत कर अपने चरितका 
विकास क्र रहे थे ! 
आन”पुर साहिब आकर गुरु तेगवहादुर को पत्ता चला कि झोरगजेब 
की नीति का पालन करते हुए हर प्रफगान काइ्मीर के हिडुमो पर अत्याचार 
करता हुप्ना उतक्रा धम परिवर्तित कर उड़े मुसलमान वनने पर विवश कर रहा 
है । तव नवाव से कुछ समय माय कर वे ब्राह्मण श्रपने धम की रक्षाथ गुरु जी के 
पास आए । पर्याप्त विचार विनिमय और चिन्तन के बाद गुरु इस परिणाम पर 
पहुंचे कि इस समय घम्र वी रक्षाथ महान वलिदाब को आवश्यकता है। गुर 
को उदास एवं वि तत देखकर बालक गाविद राय ने कारण पूछा तो पता चला 
कि औरगज़ब के इस घामिक अत्याचार को रोकन के लिए किसी महान्‌ व्यक्ति 
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के बचिटान को आवश्यवता है | प्रनायास ही वालर बाल उठा पिता जी 
आपसे बट वर महान व्यक्ति कौन हो सकता है ?े सा झापता बलिदान स्वोँ 
ल्कष्ट होगा । बालक के इन वचनो ने न वेवल गुरु थी चिता हर ली, पपितु 
गुरु जी को इस झोर स भी निश्चित वर दिया कि उनका उत्तराधिकारी बालक 
निश्चित ही प्रतिभा सम्पन विचारक, साहसी शक्तियात्री तथा बलिदान और 
त्याप की भावनाप्रों से श्रभिर्तिचित होकर श्रत्याचार का विरोध बरने की क्षमता 
रखता है श्रौर गुरुजी ने ब्राह्मणा द्वारा कहलवा भेजा कि यहि गुरु तगे 
बहादुर मुसलमान हो जावेंगे, तो हम भी अपना घम बदल लेग। यह हम पता 
ही है कि स्वधर्म निधन श्रेय परघर्मों भयावह । (प्पने घम्र म मरना प्रच्छा 
है लेक्ति दूसरा का धम भ्पनाना भयानक है) का पाठ पढाने वाले गृर ने जीवन 
का बलिदान दे दिया पर धम परिवबतन नहीं क्या । इन तीन चार वर्षों म 
आनदपुर म गुरु तेगवहादुर ने वालब वी अस्त-“स्त्र जीर शास्त्र का शिक्षा का 
एप्ता ठीक प्रवघ कर रखा था कि बालक के यक्तित्व का श्रौचित्य परक 
सर्वागीण विसास आरम्भ हो गया था। इसीलिए एसी विपत्ति के समय भी 
उन्‍हाने घैय न छाडषर (विपदि धयन) हिंदू सस्कति क॑ अनुरूप अपन महान 
व्यवितेत्व का परिचय दिया। पिता के इस सहान बलिदान ने जहा एक 
जौर हिंदू धम म उनकी, प्रास्था निष्ठा भौर श्रद्धा को बढाया वहा प्रत्या 
चार का विराघ बरने के लिए भ्रत्याचारियो से डटकर मुकाबला करने की शक्ति 
और प्ररणा भी दो । उनके साहस भौर शक्ति के मणि-काचन सयोग या ही 
परिणाम है कि जनायास ही उनके मुख से निकल पडा-- 
चिडियो से मैं बाज लडाऊं। 
तब गोविदर्सिह नाम कहाऊ ॥ 

अत्याचार वा विरोध करने के लिए तथा धम जाति श्रौर देश की 
रक्षा के लिए जिस अभ्रदम्य साहस श्लौर शक्ति का उनमे सचार हृप्रा था उसी 
का परिणाम है कि सवा लाख शज्रुओ का मुकावला बरने के लिए उनका एव 
एक वीर हू पर्याप्त था । 

पिता के बलिदान के साथ ही "नौ व के बालक को गुरु बनना 
पा । यह सच है कि इन विपदाओ। ने उनमर जनायास ही “महत-तत्व को उभार 
टिया और इसी मे उतक गृह बनने की साथकता नित्ति है। छोटे से बालद को 
“गुरू रूप मं देखकर लोगो म इर्ष्या बढ गई । राजा भीमसिंह ने उनके हाथी वी 
भीस मागी भौर और टका सा जवाब पाकर भाज्मण कर त्या | युद्ध ममुह 


२०० 


बी सावर उसे पता चला वि-- 
थबुणा पूजास्थान गुणिपुन च लिंग ने चबय । 


व्यक्त वी धायु या लिंग के कारण ही नहीं, अपितु गृुभा वे कारण 
पूजा होती है और इस दष्टि से गुरु जी झदभुत्त मानवोय गुणों वे भडार हैं। फिर 
भी छोटे छाटे पहाडो राजाभों तथा मुग़ल मरदारो वी इर्ष्या भौर द्वेप ने उाह 
अनक युद्ध लड़ने पर विवन कर दिया । भगाणी, पदौण, हुसैनी अपवा गुलेर वे 
युद्धा मे हम उनकी बौरता, साहस एवं राजनैतिव कौशल था भी परिचय 
मिलता है। 


झानादपुर साहिब मे दस वष रहने वे बाद तीन वष उहोने पाउटा 
साहिब में बिताए और पुन जीवन का महत्त्वपृण भ्रश भगले अठारह वप फिर 
आनदपुर साहिब भें ही विताएं, जब तब लडाइयों सं तग भाकवर भौर विनर 
होकर उहें भानदपुर साहिब नही छोडना पडा। भगाणी के युद्ध के बाद ही वई 
किले बनवाबर उहोंने भपने राजनतिवा कौशल वा परिचय दिया। स 746 
व लगभग याहोंने जीवन के चार पांच बप दातिपुण बिताए। इसी समय उ होने 
रामायण, महामारत के वीरो, हनुमान तथा चडी के वीरता पूण कार्यों को सुना 
कर भ्पने योदाप्रो को साहस झौर भदम्य-प्रेरणा प्रटान की॥। उनके जीवन में 
जो हिंदुत्व प्रोत प्रीत था, उसी से अनुभाणित होकर ससस्‍्कत का ज्ञान प्राप्त बरने 
के लिए उहोने पांच ग्राह्मणो को कायो भी भेजा था । 
घस्तुत उनका भवत, योद्धा, साहित्यकार भोर समाज सुधारक सदा 
ही एक साथ जागरूक रहा है। परिस्थितियों के प्रसाद-स्वरूप कमी कसी वा 
और कभी किसी वा अ्रपेक्षाकत भधिक महत्त्व रहा | लेक्नि कुल मिलाकर इनके 
माध्यम से ही उनका व्यक्तित्व उभरता रहा है। इसी के परिणाम स्वरूप वे 
उस युग मे हिन्दुत्व की सास्कतिक चेतना जागत कर सके । 
गुर भोविद सिंह के जीवन की सबसे महान्‌ घटना है-- खालसा पथ 
का साजना! भारतीय सस्कति के झनुरूप, तप त्याग सेवा और साथतासे 
हिंदू जाति, घम भोर देश की रक्षा करते हुए उहें समाज म नव रक्त का संचार 
करने की आवश्यकता भनुमव हुई | गुरु के प्रति समाज में जिस विश्वास श्रद्धा 
और निष्ठा घी आव"यवत्ता थी, उसका उहें बहुतायत से अमाव अनुभव हुआ | 
प्रतिभा-सम्पन्त गुर वो अदभुत साथन सूका । अनषर विश्वास परायण त्याग की 
साक्षात धतिमा, धम के लिए बलिदान देने वाले व्यक्तियों को. ही समय की 
पुकार वे अनुरूप उन्होने उत्कप्ट मानव अनुभव क्या । उन्होंने बडा मारी आयो- 
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जन वीया धोर धम कौ रताप गति हो ने तिए पौप इवकियाँ मी प्रादायकया 
याई। इस पांघ यीर साद्षमी, तिभीर सगर"ह़, हयागिल्रशायरों ब्यकियाँ को से 
जा पर दूगरे तम्यू में दिवा या और जात एशा। पर पाप इतर को बवि 
हमे दे ठिया जिगरी प्रयद्गात रताघारा गे साम्पूश गमाज को उप बचने 
पर वि वास है गया । साद्ौर ना शर्तों हयाराम,  हीती गो जाट पमन्म, 
दारपा वा धोदी हुपुम घर”, बि*र का वाई सोहद घर” शा जग ताप पय 
बहार हिमातराप माँ घरगी पे ये पाँच गधूत पे. जि. दिए प्र घोर सहकति 
का झानपन पा सोभायय प्राप्त हुपा । गुए ने उ&ू घयाध गुस्तर प्रशाक्‍राो पा 
प्रौर सवा उ हीं व हापा अमृत थात पर गिहाय प्रद्ण विया | गुर व स्पतिएएप 
में थो भारतीय सस्कति प्रारम्भ मही विशविवकोंती बची धरा रीषी गम! 
उसी यो परिणाम था कि उछ& ने घपने पढ़ वे घभिमात पा और मे गुए वी 
गरिमा का बोध | जम, जाति. कम अथ पम्र शया प्ररेच * गभो बापनों को 
ताइशर जिन पाँच प्यारों व एप से उपर सेए प्रयका विर्भगि हुआ ये 
अदभुत सामाजिक-समता था परियायर सिद्ध हुपा । ये स्या इन पाँय प्यारा 
के आग भूत भौर सम्पूथ समाज म॑ उ हैं गोरवा यत किया, छा उत्तरशविश 
भौर भधियार सौंपा । सप्रांज पर स मृचस परयायारी राजा मदाराजाप्रा के 
डर को दूर पर जनता यो उसर भ्रपिकार दने या इससे बडा सापन हो ही कया 
सकता था। हिंदू राजनीति व भनुसार जनता या प्रिय होने 4 कारण द्वी राजा 
राजा रह सकता है भयया उसे भी अपनी यदूली छोडनी पद्यों है। गुए जी ते इस 
से भी भ्रागे बढ बर एस समाजवाट प्रथवा जनवाद थी स्थापता गी,जिगयी अधण्ण 
परम्परा प्राज भी घतो आ रही है| गुरु वा धप्त दान, आधार-ब्यपहा ९, रीति 
रिवाज परम्पराएं मायताए युद्ध नीति राजनीति भादि सभी भारतोय सस्वति ये' 
घोत से बना हुआ उनका व्यवितत्व ही तो उनके जीवन भौर साहित्य ये माध्यम से 
अभिव्यक्ति पा सको है। इस घटना ने भक्ति व भाषार पर शबज्ित 
को विकात्त विया | गुर नानक भौर उनको परम्परामो म होने वाले श्रद्धा परायण 
गुरप्रो का युग समाप्त होकर अब भगवती घण्डी झौर दुर्गा वी वियात्मरः 
उपासना वा युग आरम्भ हो गया था। इसीलिए उनके सजाएं हुए सालसा पथ 

मे भक्ति शलौर शक्ति का अदभुत सयोग मिलता है । 


खालसा पथ सजाकर उदटोने जिस सिंह सना का विय्रास जिया उससे 


हिंदू धम वी बढती हुई चवित को देख कर औरगज़ब वी प्रत्याचार धूण भावया 


चर 


एवं ईर्प्प भी प्रवल हो उठी । उसके भेजे हुए सेनापतिया के भ्राज्रमण स्वरूप 
गुह गांविद सिंह को आनदपुर में ही बहुत देर तक घिरे रहना पडा | एक बार 
जवकि रसद आदि लगभग समाप्त होने लगी थी तो बहुत से सिवखा ने गुर से 
आग्रह क्या वि' अब यहा रकना सुरक्षित नहीं, सो यहा से निकल चलें | गुरु 
जी उनसे सहमत न हो सके, तो वे चालीस सिख 'विदावा (प्र्थात व गुरु को 
गुरु नहीं मानते और गुरु का उत पर कोई अधिकार नही) लिख कर चले गए । 
बाद मे शाही सेना ने सौगध खाकर क्लि से बाहर निकलने पर कुछ न कहने 
का वचन दिया, लेक्नि निकलते ही उन पर श्राक्रमण कर दिया । और इधर 
गरम ब्राह्मण के लोभ ने गुरु के दो पुत्रो को सरहिद के जवाब तक पहुँचा दिया 
तथा दूसरे दो पुत भी चमकोर के युद्ध मे काम झआ गए । 


भारतीय सस्कति म पले हुए गुरु ने विपत्ति म॑भी घेय न छोडकट 
अपने महान होने का परिचय दिया समय पर उनका यह धैय पूण व्यवहार कौम 
भी आया । वे ही चालीस सिख गुरु जी की सहायता करने के जिए स्वत ही 
चले आए और युद्ध मे जावन दान देते हुए जब एक बचा तो उसने ग्रुरुजी से 
यही बरदात भागा कि गुरुवर बह 'विदावा फाड़ दिया जावे । क्षमानील गुरु ने 
उसे प्रसन्‍त करते हुए भपनी उदारता का भी परिचय दिया। झ्रातरिक विद्रोह 
के विरुद्ध यह उनवी नैतिक विजय थी। इससे सभी शिप्या को विधटित न हो 
कर सगठित होने का सदश भी मिला । 


शाही सेना वे' सोगध तोडने की प्रतिक्रिया हुई । राजनैतिक' एवं साहि- 
त्यिक क्षेत्र मे औरगजेब के श्रत्याचारों के प्रति जो उनकी दंपमयी दष्टिथी 
वह और भी प्रखर हो गई। भ्रभमी पित ऋण तो चुका ही न सके थे, श्रव 
पुत्र ऋण भी चढ गया | गुरु जी वो घमनिया में रक्‍त प्रवाह और भी तीब्र हो 
गया । सख्या मे कम होने के कारण संनिक दष्टि से अ्रपेक्षाकत दुबल होते हुए 
भी उन्होंने 'सिहो' मे इतना नैतिक बल भरा कि एक एक म सवा लाख छत्रुओं 
से लड़ने की दार्कित भा गई थी। उन दिनो औरगज्ेब को विखा गया उनका 
पश्ष (जफ्रनामा) उनके नैतिक बन की सटाक्त साहित्यिक अभि यक्ति का परि- 
चायक है । उस युग की परिस्थितियों के प्नुरूप झौरगर्देव के लिए इससे बडी 
फटवार हो भी क्‍या सकती थी ? वेयक्तिक जीवन के मूल्य के कारण उस पर 
इसका चाहे प्रभाव बहुत कम हुप्ा हो । 


इसके विष्द्ध गुद णो का दृष्टिकोण क्तिना सावजनिक एवं मानवीय 
था, इसका पता इस बाद से चलदा है कि उहाने भाई मोहन सिंह का कह रखा 
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था कि युद्ध में प्रथ्येग को जल पिलाओ, चाहे वह हिंदू हो या मुसलमान, मित्र 
हा या चग्रु । इतता ही नही मरहम पटटी करने वालो का भो उनवा यही सदश 
था कि मित्र और "तु के भेद को भुलावर आहतो का उपचार किया जावे। 
उनके युद्ध भी भारतीय सस्कति के भनुरूप “धम युद्ध! थे। मुध्लिम-सस्वति वे 
मूल्यों के अनुरूप न बैठने क॑ कारण कई बार उहें घाखा भी हुआ, हानि भा 
उठाती पड़ी पुत्रों का बलिदान तक कर दिया । लेकिन अपने सास्कतिक मूल्यो 
को न छोडा इसी से उनका जीवन श्रोर कतित्व भारतीय परम्परा को न केवल 
सफ्लता-पुवक सुरक्षित रसने अपितु झाग बढाने का भी सफल प्रयास है । 


धभ के लिए उनके पुभ्रो ने जि शा दीवार म चुने जाकर हिंदू धम झौर 
सस्कति की रक्षाथ प्राण उत्सग करने वाले श्रमर वीरी म॑ अपना नाम प्रथम 
पक्ति में अकित करवा लिया है। यह भारतीय इतिहास का एक और अविस्म- 
रणीय पष्ठ है। सच तो यह है कि इस श्रमानवीय प्रध्याधार के विरुद्ध मुध्लिम 
नवाब ने सरहिंद के नवाव का विरोध भी किया था, लेक़ित प्रत्याचारी ने उस 
की एक न्‌ सुनी ( बाद में मालेरकोटेला नवाब को उसकी भानवोचित गरिमा 
के कारण गुरु जी ने भाशञ्ीर्वाद भी दिया था। कहते है--भो लिखित रूप में 
आज भी उसकी परम्परा क पास अमूल्य निधि के रूप मे सुरक्षित है। यह गुर 
जी की घम मिर्पक्ष मानवीय दृष्टि का परिचायक है | चमकौर के युद्ध में काम 
आने वाले गुरु-पुश्र भ्रजीत सिंह भोर जुकार पिह के चवों व! देखकर जब भाई 
दया सिंह ने उह चादर स ढकने की ग्ाज्ञा मागी तो मानवीय गुरु ने मत पुत्नो 
को आशज्वीवाद तो अवश्य दिया लेकिन उहे कहा वि इनको तभी ढवा जाव 
यदि धर य सद मृत वीरा को ढका जा सके। परतु उस दिन ऐसा नहीं हुप्ा 
क्याकि सबको नहीं ढका जा सकता था | भारतीय सस्कति मे पले होने के कारण 
ही गुरु म यह उदात्त व्यापक एवं उपयुक्त मानवोचित दृष्टि विकसित हुई थी, 
इस विकेट समथ म गुरु का विचलित ने होना उनकी महत्ता का परिचायक 
सिद्ध हुभा भौर चारों पुश्रा का मृत्यु दे वाद जब उतकी सा ने असफ्वता वूवक 
उाहें दूं ढने का प्रयय् छोड़कर गुर जी से उनके विपय मे पूछा तो उसके उत्तर 
मे चिस महलत्व के दान होत हैं, वह निश्चित रूप से उनके त्यागन्यूध उठार 
एवं 'यापक दब्टिशोण वा सशक्त प्रमाण हैं. -- 


इन पूत्रन के कारने वार दिए सुत चार । 
चार मुए तो क्या हुआ जीवत कई हज़ार । 


यह कह कर जिस 'खालसा-पर्था को उहोने सजाया था, उसके सभी 
सभासतें को न केवल उन्होने अपतया पुत्र बना लिया, अपितु उनमे भी यह भावना 
भर दी कि व सब गुर गोविद सिंह की ही सतान हैं। यह भावना न केबल उस 
युग मे ही परिचालित हुई, अपितु आज तव' उहं 'दद्षमेश पिता” वी सज्ञा इसी 
रिएपाप्त है क्योकि न केवल सालसा पथ का उ तयन बरने वे कारण वे 
इक ब्रह्मा हो थ, अपितु सवधन झोर रक्षण का उत्तरदायित्व निभाने के कारण 
वे इसक विष्णु भी थे। घय है उनका यह व्यापत एवं सहज आात्मीय दृष्टिकोण । 
अपने पुता का बलिदान दकर शिष्य पुश्रो को पुत्रों स भी बढ कर समझता! 
विल्व के इतिहास म इने गिने ही एसे उदाहरण मिल सकते हैं जिनका भारतीय- 
परम्परा में शक्ति पूवक निर्वाह हुआ है । 


गुरु गोबिद सिह के जीवन का अतिम महान्‌ काय है, भझादिग्रथ मे 
2 पिता नवम गुरु तेग बहादुर की बाणी मिला कर उसे पथ का गुरु श्री 
|४ ग्रथ साहिब बना देना । गृरु घर से सम्बाधित भ्रयाय लोगा ने झारस्म 
से ही अपने को गुर गददी का अधिकारी बताया था ) यह विवत भावना “नपत्व 
वी तरह परस्पर की कलह का वारण न बन जाए तथा जीवित उपयुक्त गुरु का 
248 दखकर उहूनि 'प्रथ॒ को ही विधिवत गुरुत्व सौंप दिया। मानव बी 
अन्तिम दुवलता यश प्राप्ति से गुर जी यहा भी वचे रहे । वे चाहत, तो स्वत 
प्रनायास ही उसम अपनी वाणी मिला कर भी गुरुपद के भागी हो जाते लेकिन 
3 हनि भ्रपने को इससे अलग ही रखा । यह्‌ उनवे त्याग का चरम था । लोकिक- 
एपणान्रा के बधनों को तोड कर एकदम ऊपर उठ गए थे, इसलिए अपने पिता 
के घातक और पूश्नो के दिनाराव भोरगगेब का ऋण चुकाया उहान उसके पु 
को सफ्लता का आश्ञीर्वाद और नैतिक सहायता देकर । प्रौरगजेव की मत्यु के वाद 
जब पुत्रा मे लडाई हुई तो भाई नदलाल जी शाहजादा सुझज्जम के पासयथे। 
हाही के कहने पर इसमे मानवीय घम वे तत्व अ्रपेदा कत ओऔर अधिक देखकर 
गुरु न अपनाया था। चह विजयी होकर बहादुर शाह बना झौर गुस्जी वा 
प्लत्र भी | दोनो सहमाव पूण ढग से झ््गरा मे मिले और उनका तनिमत्रण पा 
कर युरु जी वहा रहे भी) लेक्लि जागीर आदि देने की बहादुरगाह वी इच्छा 
को उन्होंने बडी लमता पूदक दूकरा दिया। इस्लाम के माध्यम से मातवीय 
धरम के अचार का तथा सभी प्रकार से प्रजा को भ्स न रखने का सदेग और 
एसी घवस्था मे सफलता पूवक राज्य करन का झाणीर्वाद देते हुए वे दक्षिण की 
ओर चल पडे । उसने भी प्पने पिता के अयाय एवं अत्याचार पूण व्यवद्यार वे 
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लिए पद्चाताप विया। धर्रु का भी प्रेम और भारगीयया से मित्र बयाने बाली 
भारतीय सस्वाति गुग गोविल सिह मी रंग रग मे समाई हुई थी उनता यह 
व्यवहार इमबा ज्वलत प्रमाण है । 
दक्षिण वी भोर गाते हुए उह माधव बरागी मिला । योग या प्रभाव 
दिसाते हुए उसने वहाँ वे लोगा को चमत्वत किया हुप्रा था। जब यह गुय णी 
को अपने घमत्वार से प्रभावित न बर सता, तो उसने श्रद्धा पूवक' गृद गोबिट 
सिह का विप्यत्व स्वीकार रिया। भत्यावार का विनाद करत मं जिए उत्तर मं 
जाक्ति का सगठन करने के लिए गुर ने उस प्रणाय भेजा | उसने भी बला बरागी 
बा रूप म बीरता पृण ढग से झ्पन कत्त व्य को निवाटने का प्रयत्न किया । 
इधर सर्रहिद का नवाब वज्धीर खां बहादुर राह के साध गुरु वा प्रम 
बढ़ता हुम्ना देखकर उनका जानी दुश्मन बन गया था| उमन दो पठाना को गुए 
की हत्या बे' लिए उनके पीछे लगा टिया था। जब गुरु दक्षिण म नादेड पहु 
तो वे भी श्रद्धालु भक्तों का रूप घारण वर नित्य ही उनके उपदश सुता करते 
थ | एक टिन अवसर पावर एक पठान ने उनके पेट मे छूटा घोंप टिया । घीपू 
हो गुरु शिष्यो ने तलवार से उनवी हत्या कर दी । उनका ज्म्म सिया गया। 
लेक्ति खून बह जाने के कारण दुबल हो गए थे। धीरे धीरे बुछ भाराम पान 
लगा । लेक्नि एक दिन धनुष पर चिल्ला चढाते हुए उनका झरुम सुल गया, 
रक्‍त बह निकला पुन ठीर न स्िया गया। ऐसी प्रवस्था म उाह अपना भरत 
समय निकट दोषने लगा। तब उहोने उपस्थित 'िप्यो को पास घुवाया उहें 
उच्च प्राचरण एवं मर्यादा मे रएते हुए धम पालन का सदेश दिया | भौर विधि 
वत श्री गुरु ग्रय साहिब को गुरु पद पर आसीन कर लगभग 42 बप की झायु 
में महान ज्योति में विलीन हो गए । 
आ्यगिया भई अकाल वी तवी चलाइगो पय। 
सब सिक्‍सन को हुक्म है, गुरु मानियों ग्रथ। 
गुरु गथ जी मानिश्नो प्रकट ग्रुरा की देहु। 
जो प्रभु को मिलबे चहै खोज शब्द में लेहु |” 
लेक्नि दह का त्याग कर गुरु अमर हो गए। भौर 'शद के माध्यम 


से प्रभु को खोजने का सदश देते हुए श्री गुरु ग्रन्थ साहिब! को भी उन्होने 


अमर गुरुव प्रदान कर दिया | सम्भवत सिक्ख धम को यही उतकी सबसे बडी 
देन है । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि भारतीय सस्कति के बहुत स॑ तत्वों को 
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उठोने टायादय के रूप म पाया था। कुछ सहज सस्कारा के रूप मे अनायास 
ही उनके “यवितत्व भे थे और बहुत कुछ उ होने प्रयत्तन अजित भी किए हैं। 
प्राचीन झञास्त्रा वा श्रवण एवं अध्ययन करने के कारण तथा भारतीय सस्कति के 
प्रति उनकी जगाघ श्रद्धा ने अनायास ही उनके व्यक्तित्व को भी पूणतया भार- 
सीय बना लिया था । हिंदू धम दश्शन, साहित्य, कला, रीति-रिवाज, परम्परात्रा, 
आचार-व्यवहार एव मायताझ्रो का न केवल उनको चान ही हो गया था, झपितू 
उहाने इहें जीवन म चरिताथ कर साहित्य मे अभिव्यक्ति भी प्रटान की । इसी 
लिए उनके व्यक्तित्व एवं कतित्व में अदभुत सतुलन था। झ्ा-तरिक' शवित ने 
ही उनकी बाह्य शक्ति वो द्विगुणित कर दिया था। इसी लिए ये सशवत दनुओ 
से सारी उमर जूमने रह, लेक्नि हिम्मत न हारी अत्याचार का विरोध करते 
रहू पर क्षत्याचारियों के प्रति द्वप दष्टि विकसित न की। योद्धा बने रहे 
पर भक्ति बा सम्बल न त्यागा, नवीन धम की स्थापना की पर पुरातत धम 
बाग परिहार न किया, समाज फा सुधार क्या, पर समाज से दवे नही, धम वा 
विकास किया, पर मात्र घम मे ही रपे नहीं। क्‍मण्य जीवन “यतीत किया, 
लेकिन दुष्कर्मों से परिचय नही किया, वाह्याचारो का विरोध किया, लेकित सदा- 
चार त्याग नही बाद्याडम्व॒रों का परिचय पाया लेकित उसमे फस नहीं, गुरु 
पद को सम्भाला, पर उसका प्रभिमान जगाया नही, शिष्यो को सिख बनाया 
पर उनमे उलभे नही बहुत घन पाया पर उसे अपनाया नही और झादि ग्र थ 
को गुरु बनाया, पर उसम भ्रपना एव भी शब्द नहीं रचा | जीवन वी यह विपम 
विविधता ही उनके महान व्यवितत्द की परिचायिका है । 


तप, त्याग सेवा श्रौर साधना के जिस अदभुत सतुलन ने उनके चरित्र 
को जो गरिमा प्रदान फ्री थी उसी के कारण उन्हाने भोगो को भोगकर भी 
नहीं भोगा, क्योंकि उनकी दप्ठि त्यागमयी थी ऐश्वय को प्राप्त कर भी उसका 
उपयोग नहीं किया, क्‍्योक्रि उनकी दब्टि निवत्तिपरक प्र्वात्ति का श्राश्रय लिए 
हुए थी । गुरु-पद पाकर भी उसको गरिमा नहीं जतलाई क्योंकि उनका 'अहकार 
उदवेतित न था समाज का सुधार करके भी उस पर अधिकार न जमाया क्योकि 
वे भ्रधिक्षार की भावना से प्रेरित न थे। कुतव मिलाकर फ्हा जा लक्ता है कि 
राजनैतिक भव्याचारों म पिसती हुई जनता को उ'ठोने उसका विरोध करने को 
नैतिक एवं झारीरिक टाक्ति प्रदान की सामाजिक बाह्मयाडस्वरा मफस हुए 
मानव-समात्र की झाडम्दरो फा विरोध कर उनके अ्नहित सत्य का बोध 
करवाया, घामिक दृष्टि स विश्श खलित जन समुदाय को नाम झौर “मवित 
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वा त्रियात्मव' पाठ पढ़ा पर धर्मोप्ुसा विया, झोर प्रावित दृष्टि से शाधित एय 
अवभण्य समाज को निप्पाम क्मण्यता वा से टैग देकर समूद मरो गय प्रयत्न 
किया । शारीरिय, मानसिव, बौद्धिल, हानि एयं प्राध्मिव सभी दृष्टियास 
उनके “यक्तित्द यो ऐसा विय्रात्त हुप्मा था दि. तौतिए होते हुए भी व अनामास 
ही प्रलौविक बन गए थे-- 

'देहि सिवा वर मोहि इहै, 

सुभ क्रमन ते वबहू न टरीं। 

का स्वत जीवन भर पालन करने श्ौर उद्घाप बरने वाल गुद न 

भक्ति को शक्ति काया एसा सम्बल प्र न किया विः वह भारतीय जन-जीवन मा 
गौरव वन गई और उसी रूप मं विवश्चित होती चली भ्रा रही है। यही उनसे 
जीवन वी सफलता का रहस्य है, जिसे युग युग तव हिदू घम, जाति शोर यह 
देश भुला न सकेगा । 


र्ण्८ 


*% ० » सध्ययुगीन निर्ग णा चेतना 


पैतक सम्पदा मे प्राप्त श्राथिव दरखिदिता और नेतिक समद्धि सतो वे 
जीवन का सबसे बढ़ा श्रामूषण रहा है । उनके जीवन को कमण्यता इस झाथिक 
दरिद्रता का ही वरदान है और झातदिक गुणो के विकास के कारण प्रखर 
"यवितित्व इस नैतिक समद्धि की ही देव है। लोकिक एवं पारलोकिक जीवन में 
अदभुत सातुलन और समावय स्थापित कर गौरव मय चैयक्तिक' णीवन 
व्यतीत करने वाले सातो ने समय समय पर समाज का पथ प्रदशन कर युग- 
नेता का रूप ग्रहण किया है। वस्तृत सत्र कोई व्यक्ति विशेष न होकर भावना 
विशेष है, जिसका प्रसार भ्रमाय युगो में विभिन्‍न व्यक्तियों के माध्यम से हुआ 
है। यदि सूक्ष्म दष्टि से देखा जाएं तो पता चलता है कि इस भावना विशेष 
के मूल तत्वों मे प्राय परिवतन नही होता । युग वी श्रावश्यक्ता श्रोर व्यक्ति 
को रूचि तथा सामथ्य के अनुरूप इन तत्वों के अनुपात झौर त्रियात्मक' प्रसार 
में थोडा बहुत अन्तर झाता रहता हैं पर इसकी मूल भावना भें कोई विशेष 
अतर नहीं पाता । 


भारतीय मध्य युग के इतिहास को साथक बनाने के लिए ही भानों 
इस भावना का यहा विफास हुआ, जो कबीर जेंसा सत्ावत व्यक्तित्व पाकर 
अपने प्रौढ़ रूप मे अ्रतिफलित हुई। समाज के तथाकथित निम्नवग से अदभूत 
इत सातो वो समाज ने दुकराने या दु स्‍्माहस एकत्रित क्या, लेविन वौन 
जानता था कि यह इु स्साहस समातो को ही वह अ्रदम्य शक्ति प्रतान करेगा 
व वे इस भाडम्वरपूर्ण समाज को ही दुकरा कर झपने पीछे लगा लेंगे। समाज 
बे इस द्ुःस्साहुस मे उद्दें तन कर खड होने की झक्ति प्रदान की। उन्हें अपनी 
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जगित, सामथ्य और माययतामा पर जो विश्याग था, वह और भी हड़ हो 
गया । इस ब्रात्मनिष्ठा भौर भात्म विश्वाथ गे बत पर ये न मंत्र स्पय ही 
खडे हुए अपितु समाज वे बुद्ध व्यक्तिया यो भी उट)। प्रपन साथ रार पाया । 
यह उनवी सफ्ततां बा पहला चिदे था। धीरे घीरे समाज उतरी पुरार सुनते 
पर वियटा हो गया। फ्ययड्मस्ती में यद्ठा गई थाता ने समाज या धवायाग 
ही प्रभावित बरना भारम्म जिया क्योति उनती यथाय चित्रण मे सत्य गा 
बंद था जिसकी बहुत देर तब उपला नदों को जा सकती थी। इस प्रगार सते 
भावना, जो पश्रय तव व्यक्ति या माध्यम सही प्रभिव्ययत रोती थी प्रय॑ 
भ्रविच्छित धारा के रुप मे साम्राजित परम्परा ही बन गरद्ध । मध्ययुगीन 
भारतीय समाज थो इा। सता वा यह सदस बढ़ी दा है। यह भविच्धिन 
सामाजिक परम्परा ही सतो की सामा य॒ मायताश्रा बी साथन भूपि है। एव 
परम्परा म चली आते वाजी मायताप्रो मे कोई परिवतन न हुम्मा हो एसी 
बात नहीं लेकित इस परिवतन वा सम्बंध उसने मूल तत्या स न होकर 
उनकी श्रभिव्यकिति या उनके बाह्य प्रावरण मात्र सही झधित है। इस प्रवार 
कबीर से कुछ पहले से ही सत विचारघारा के जो ताव विकयित हो रहे थे 
वे न केवल कबीर मे पूणतमा विकसित भ्रौर समद्ध होकर प्रकट हुए भ्रपितु 
देर तक समाज को प्रभावित करने थाली सशक्त विचारधारा के रूप म तब से 
उसकी अविच्धिन परम्पय भी प्रवाहित हो चली जो आज तक इस देद मे 
उसी तरह जीवित झौर जागत है। सच पूछा जाएं ता राम क्षण परमहम, 
विवेकानाद, महात्मा गाबी श्री अरबिदु तथा विनोवा भावे उसी परम्परा के 
भ्राधुनिकतम फल हैं । 


सन्तों का समप्टियत व्यक्तित्व इन सामरा्य मायताओं की श्राधार 
भूमि है। लोक्कि तथा पारलौकिकि जीवन वी साधना उहाने एक ही व्यक्तित्व 
के माध्यम से की है। सासारिक विपमताआ से घबरा कर वे जगल में भाग 
कर ब्रह्म की साधना करने नहीं चले गए, बल्कि क्मण्य जीवन द्िता कर उनस 
जूफ पड़े, इस प्रकार लौकिक उलभना को क्रियात्मत जीवन के माध्यम से 
अनायास हो उनकी परलोक वी साधना भी होती रहो। व ने कभी मार 
गए, न मति पूजा की । प्रत तीथ स्नान उपवास और मात्रा परन से भी वे 
कोसा दूर रह क्रि भी इस प्रकार के श्राचार प्रधान ब्नाह्मणों से भी वे कही 
धामिक वन रह । इन ब्राह्मण न परविव और प्रारतौकिक जगत प्र समाज के 
लिए जा खाई खोद रखी थी, वैयविततः विचार और आचार से इहाने न वेवल 
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उस भर टिया, अपित जन मानस वे लिए प्रशस्त राजपथ का भी निर्माण कर 
या। इस प्रकार वैयक्तिक स्वस्थ आचरणगत जीवन इसकी सामाय माय 
ताआ का सबसे सशवत आधार है । 


समाज वी धामिक, सामाजिक, राजनैतिक, श्राथित्त व सास्कतिव 
सभी प्रकार वी समस्याभ्रा का उहाने वैयक्तिक जीवन के माध्यम से समाधान 
प्रस्तृत करने का प्रयत्न क्या । उचित साधन और सत्य साध्य पर विद्वास ने 
जहढें जो ग्रातरिक शक्ति प्रदान की थी, उसी $ बल पर वे इन समस्याओं से 
घवराए नही । यह ठीक है कि वेयवितक' साप्रथ्य वी सीमाप्ना के कारण वे 
इनमें से बहुत कम समस्याझ्रो का समाधान भ्रस्तुत कर सके, लैक्नि अधिक 
महत्त्वपृण बात यह है कि ये विपमताए उनके व्यक्तित्व को विश्व खलित न कर सवी 
भौर व सटा इससे जूकते ही रहे--भागे कभी नहीं और इसीलिए हार भी 
क्भा नही। धामिक आडम्बरो और आवरणा का उहोने खुल कर विरोध 
क्या। सामाजिक कुरीतिया को उदोने कभी स्वीकार नहीं कया और 
यथासम्भव उन पर भी कुठाराघात किया। 'राजनतिक अत्याचारों से जूभते-२ 
उ होने सिर तक कठा दिया, पर उसे भुकने नही दिया, यह क्या कम है। और 
झ्राथिक दरिद्रता से अपने को उमारने के लिए कोई जीवन भर क्पडा बुनता 
रहा तो कोई जूुतिया ही गाठता रहा-यह उनके जीवन की महानता नहीं तो 
और क्या है ?े कुन मिलाकर समाज की किसी भी शक्षित के प्रहार स उहाने 
अपने व्यक्तित्व को विधघटित नही होने दिया यही उसवी सफ्लता को रटस्प 
है। इसीलिए वे सत व्यतित्व की परम्परा मे सत भावना को ज्योति को जीवित 
ओर जागत रख से | जीवत की सभी समस्याम्रो के प्रति उनको वह सतुनित 
दष्टि उनके सुरक्षित व्यक्तित्व ची परम्परा को बनाएं रख सवी । 


इसो व्यक्तित्व के कारण उतवी जीवन और जाति के प्रति विशेष 
दधघ्टि विकसित हुई। विश्व की चतुदिक समृद्धि भौर उसको सामग्री उनके 
जीवन मापन मे साधन से श्रधिक कोई स्थान न ग्रहण कर सवी। उनका लक्ष्य 
ध्दा ही इससे मि.त्‌ रहा | इसोलिए उनम कभी ईर्ष्या न हुई और उस साध्य 
की शोर बढते हुए भो वे सव इकदठे ही रहे। अलौविक साध्य को स्वीवार 
मरने वे कारण उनदे जीवत दान से एकरुपता दे साथ स्थायित्व भी बना 
रहा । बस्तुत जीवन दशन मे इस समता ने ही भावना वी नीव को दुल्ता 
और स्थिस्ता प्रदात वी 3 


चयबितित जीवन मे सभी सता ने भनुभूति का महत्त्व स्वीकार किया है 
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भौर इसी भ्राघार पर उहले प्रियारमप जीवन बिव्राया है।गह धनुमूरि ही 
उनने घम की भाषारभूमि थी । इसोविएं सामाजित परम्परा में माया प्राप्त 
भाचारों को भी उहोने वहीँ तर प्रथय दिया, जहाँ पा ये उतगी भनुभूति की 
कसौटी पर सरे उतरे थे । उन सामाजिक या घामिय' भाघारा भौर विश्वासा 
का उनके जीवन में कोई स्थान में था, जो उनरी धनुभूति बी एसौटी पर पर 
ने उतरे थे। इस प्रयार उनका जीवन येयकितया पहल था, सामाजिन' माल मे । 


इनकी जीवन दुध्टि मूनत मानवतावादी थी । इसीविए छीपी, दर्जी, 
नाई जुलाहा चमार भ्रौर राणा सभी एवं भक्त मे सूत्र म पिरोय जावर 
सठ माल; दे ऊप्णपज़े णपएणिष घद एए॥ गत छह साल पलणीटयो मे भारल 
मे हज़ारों सत समुदायों ने जम लिया लेबडिन इस मानवतावारटी दष्टि से बोई 
भी दूर न रह सवा । धम प्रय, वम व जाति के भाधार पर मानव समाण वा 
विभाजन किसी ने भी स्वीकार न विया। इतना ही नहीं उत्तरापिवारी ने 
चुनाव मे भी इनम से किसी पधाधार या पुत्र परम्परा बो स्वीकार न बिया 
गया भ्रपितु जिस थिध्य मे मानवीय तत्व सर्वाधित वित्ृमित हो सभ उसे ही 
गदुदी का अधिकारी बनाया गया। वैयवितिक स्वार्थों के बारण सला ही इसने 
विरुद्ध विद्रोह हुप्रा है, लेकिन मानवतावादो दृष्टि इस विद्वीह के सम्मुप्त कमी 
भुकी नहीं--इसी से इसका महत्व स्पष्ट है। 
सती ने कायय निर्माण का वीडा कमी नहीं उठाया था और न ही 
का“यगत विशेषताओं से उनका कोई परिचय ही था। कभी कमी वैयक्तिक 
आह्वाद में वे गाने पर विवश हो गए थे । इस आततिरक विवश्वता में अनुभूति 
की जो भ्रभिव्यक्ति हुई श्रथवा जन-साभाय को जिस बाणो में उद्दोने अपना 
सदेश दिया उसे हम उनका काय समझ बैठ ! मूलत काय्यत्व तो उनके 
स*देश का बहुत गौण तत्व था, इसीलिए साहित्यिक दष्टि से इसका मूल्याक्न 
करने वाले इसके साथ याय न कर सके । उनके सम्पूण काय का प्ररणा 
स्रोत वैयक्तिक आन द तथा सामाजिक सदेश रहा है श्रत मूल्यावन करते 
हुए हम इसे भुला नहीं सकते । 
सत भावना की यह सामाय पष्ठभूमि थी, जिप पर विचारधारा 
विगेष का प्रासाद निभित हुआ। आगामी पक्तियों मे इसकी विवेषताओों का 
उल्लेख करने का प्रयप्न किया गया है, जिससे निगु ण चेतना का बोध हो सवे । 
सतो का ब्रह्म भ्रनिवधनीम है। दाशतिक दृष्टि से उसे अ्द्वेत 
विधिष्टादवत झ्ादि कोडियो म॑ नहीं रसा जा सक्‍ता। वस्तुत सत्तों ने उसे 
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वौद्धिक या ताविक पड़ति का आधार नहीं प्रदान किया | अंत इस दृष्टि से 
उम्की उचित व्यायया भी नहीं हो सकती । कबीर के अरह्य पर विचार करते 
हुए हम देख श्राए हैं कि वह न केवल इद्रियातोत है, अवितु थह सो निगु ण 
सगूषात्वीत भी है । वह तो केवल अनुमूति का विषय है । इसीलिए उसके स्वरूप 
और गुणों की प्रयाय व्याप्याप्रो वे बाद भी कोई सत सतुष्ट नही हुप्रा वि 
बह समाज के लिए ब्रह्म वे रुप का स्पष्टीकरण कर सका है । 

उसका गुणगान करते करते 'सुर, नर, मुति, जन का तो कहना ही 
क्या स्वत ब्रह्म तक थत्र गए लेकिन भ्रनत का कोई श्रतत ने पा सके | उपनियद्य 
की तरह भ्रह्म की नेति! परक व्याख्या भी यहा मिलती है, उसे सवत्र, सव 
व्यापक, सर्वातर्यामी, सवनियता भ्रादि स्वीकार किया गया है । मूलत निगुण 
चह झनिवचनीय है लेकिन गृणो के माध्यम से जब उसके स्वरूप वी व्याख्या करने 
का अवत्न किया जाता है, तो वह संगुण निराकार रूप ग्रहण कर लेता है । 
लेकिन सतो का सगुण निराकार स्वरूप भी तुलसी जसा सगुण नहीं, क्योकि वह 
कह गुणों से अतीत ही है, इसीलिए मूलत हम उसे निगु ण ही स्वीकार 

| 


सम्पूण ब्रह्माण्ड उसी का प्रसार है लेक्नि वह स्वत अविकत और 
निल्रिप्त रहता है । सप्टि का एक मात्र उपादात और विमित्त कारण है । 
पता की दष्ट्टि मे सप्टि शकरवत मिथ्या नहीं वह साय है, क्योंकि 
सत्य बह्म का ही प्रसार है । सृष्टि का प्रत्येक प्राणी अथवा जीव भो उसी तरह सत्य 
है। वस्तुत आत्मा और परमात्मा मे उहोने अशाती सम्बाध को स्वीकार 
किया है। “प्रस्नि-स्पुलगवत” जीव मे ब्रह्म के सब गण हैं उ'हें वह विकसित कर 
ब्रह्म से तादात्म्य भौर ऐक्य स्थापित कर अपने व्यक्तित्व को उसी में तिरोहित 
क्र सकता है । यह जीव के जीवन का लक्ष्य या साध्य है जो प्राप्त करना दुष्कर 
है लेकिन यतो मे मानव को सदा इसके प्रति सतक क्या है भौर इसे प्राप्त 
करने की प्रेरणा भी दी तथा माय को भी बताया है । इस भेद के झभास का 
कारण उ'होंने सपिणी माया को बताया है। वस्तुत माया ही जीव को 'मरमाकर 
इस ससार के प्रलोगनो मे फसा देती है और उसे लक्ष्य से पथभ्रष्ट कर देती है | 
ईए द्रयो वे वध मे हाने के. कारण जीव मूलत कचन और कामिनी का विकार 
हो जाता है ) तोकिक समद्धि को चाह उसे सब प्रकार के दुष्कर्मो की प्रेरणा 
देती है श्र कामिनी सानव की कासनाओं को उभार कर उसके वित्त को मलिन 
कर देती है । सर्तों ने इनका विरोध नहीं किया अपितु इनका परिहार क्या 
है। मरसाने वाली माया से जीव को सनक करते हुए उन्हान अनावदयक घन- 
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राग्रए ऐो णहों दुरा यताया है बे पूरा प्रोमिरी मे िए को जे मी भी 
भरपट विदा की है। सेतित घन झौर स्त्री खा छूने बासे साधुदा समझो 
मे व थे। भपती धाजीविंका घनित बरतें थे विए उ ।ठे सोकिक घौर पारपो 
किक जीरा में अल्भुत सतुवा स्थावित हिया हुप्रा था। इगीविए गदीर को 
अपनी माँ मे उसाहया को दियार बना पट्टा था। सेकित भावातमत प्रवेश मे 
उसत भपनो विदाश्धारा गा त्याग नहीं रिर्यांघा थोरी उगयी स्यतिरनी 

मदातता थी। बसयुत यहाँ एक झार इन खा] मायातिष्त हो घषन्प्रत् वा 
बिराघ पिया था, यहाँ प्रयमष्य जावा गा भी उताा ही धरिएपूत्त विरोध 
किया या। इसी प्रवार महर्थ में तविष्णा गहस्थिया धौर पसायतवाही गाधुषधां 
दोना पा ही उहाने विराघ बिया था। सद पूद्दा जाए तो इंगी में उनके 
सहजपथ वा निर्माण हुमा है। प्रगति व स्वामाविर नियमों वा छटाते सटे 
रूप से अपनाया श्र तिपात्मय जीवा य॑ साध्यम से जय धमाण को अपनाने 
वा सता भी जिया है। 


वह युग भातविरोधा मा सुर घा। चानिया प॑ धुत भान से उतनी 
भ्रहवार यो जागत भवशय किया था पर उावा बोडिय सताप व बर सता । 
सतो ने चानाधारित सत्यो को बहा तक भपनाया जहां तक ये जीवान्वाफित 
न बनाने वाले विद्ध हुए। भाने वे भपताएं विया उसवी बात मरने वाले को 
उद्ाने धिक्‍्करारा है। इसीलिए बदों इत्यादि पुस्तवीय विधा यो निददा पी वो 
अपितु समझ बिना भपनाने वा राग पलापने वाला को भाड़े हाथ) निया है । 
उनकी प्रतियो म बही कही पुस्तरीय विद्या मा विरोध भी प्रतीत होता है उससे 
भी मूल भाव उसके चान का भपनाने बालों वा ही विरोध है। भउुभूत्याघारित 
जान का इहाते सवश् ही प्रश्नय लिया है। 


जन समाज म विभिन सम्प्रदाया व मा यम से प्रसरित होने वाजी 
भक्ति मे उहाने भाव का अभाव प्राया। इसीलिए भवित के बाह्य श्रावरण 
अपने चरभ उत्कप पर पहुंच गए, परतु उनकी आतरिक "कित क्षीण होती 
गयी । सता ने भावहोन श्रावरणो और झोडम्बरों काजी भर वर विरोध 
क्या | मूर्ति पूजा करने वालो का झन्तर मे बढठी मूति से परिचय कराया 
भा दर जाने वालो को मन मादिर वी याट दिलाई, कर वा मना फरने वालो 
को मन का मनका! ला पकक्‍डाया तीर्थो म भमण करने वालों वो सत्गुरु रूपी 
तीय के दशन करवाए गगा स्तान करने वालो को अन्त स्नान का पाठ पढ़ाया, 
ब्रत रखने वालो को वास्तविक बुत का महृप्व बताया । इत झावरणों कै माध्यम 
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से भवित अपनाने मं प्रदत्त बोला का भवित के मूल तत्त्व भावपूण “नाम! का 
बरदान दिया | इस प्रकार भविति वा भी उटोने विरोध नहीं क्या, भ्रपितु उसे 
परिष्क्त रूप प्रदान कर सहज और स्वाभाविक बना दिया, ताकि जन सामा य 
भावपूण हृदय स बिना किसी आडम्वर क॑ भी उसे अपना सके | 


योगियों की जटिल दैहिक ज्रियाग्रो मफ्स कर योग ने भी विक्ट रूप 
धारण कर लिया था। सतो ने इस जटिलता का विराघ कर उसे सहज मे अपनाया | 
जहा तक स्वास्थ्य रक्षा का सम्बंध है, उहाने सत्क्त, स्वस्थ देह को निमित 
करने का सदेश दिया है लेक्नि विकत साधना के माध्यम से उसे अना 
वश्यक रूप से कष्ट सहिष्णु बनाने का खुल कर विरोध किया है। केवल देह को 
बष्ठ देकर योगिक क्रियाओं के माध्यम से ब्रह्म प्राप्ति या ब्रह्म दशन से उ'होने 
असहमति प्रकट की है। इस प्रवार स्वस्थ व दीघ जीवन व्यतीत करने वी दृष्टि 
से उहोने देह वा महत्त्व स्वोकार किया है, लेक्नि सहज मांग का त्याग क्रबे 
नहीं । 
सच पूछा जाए, तो उ होने एक बार फिर ज्ञात भविति और कम की 
एकागिता का विरोध कर तीना का उचित समाहार कर सर्मा-वत जीवन दष्टि 
प्रस्तुत करन वा प्रयत्न क्या है। इस प्रकार तीता के विचारों से तग आकर 
घम पराडः मुख होती हुई जनता को एक बार फिर धर्मो मुख किया | इस काय 
के लिए उनका सबसे बडा सहायक हुआ सत्गुर | सत्ता ने इस बात को समझ 
लिया था कि झ्चानी गुरुआ ने ही भोली मालो जनता को पथ भप्ठ किया हुमा 
है, इसीलिए उहहाने सत्युछ की बडी कठिन कप्नौटी रख दी लेक्नि इसके साथ- 
साथ उसका महत्व भी भत्यधिक बढा दिया | सत्गुरु वही हो सकता है, जिसने 
खुद मांग पा जिया है और जो ससार से ऊपर उठ चुवा है अब जिसे केवल 
लोक कल्याण की लग्न है । इसी लिए उसका महत्त्व साध्य से भी श्रधिक हो गया 
क्योकि इस साधन के विना साध्य की प्राप्ति सम्भव नहीं । सत्यरु ने समाज को 
सत्क्म का महत्त्व बताया । बिना सत्कर्मो के मानव का वह धरातल ही नही बन 
पाता जहा वह पारलोक्कि जीवन की वात मोच सके । सत्कमों के माध्यम से 
मानव इतता श्रौचित्यपरक वन जाता है कि “नाम' प्राप्त करने का अधिकारों 
बन जाएं । सत्गुरु का सवेसे बडा वरदान नाम है। सासारिक जीव इस नाम 
के सहारे ही उत दि-य और प्रलोक्कि सत्ता से अपना सम्बाघ जोटता है क्योंकि 
म॒ति श्रादि उसके प्रतीक स्वरूप हैं भर कोई साधन जीव के पास नहीं है। इस 
जाम से अनन्यता, एकाग्रता और अनवरत वल्लीनता भक्त को सफ्वता प्रदान 
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बरने वाले विशिष्ट तत्व हैं? गधों ले नप्म रो दाल स्महव डिया, इगी 
से इनके माग को पइयों ने 'नाममाग तयही सता प्रटाव मरदी है। 
नाम मोई भी हो, उसका महत्त्व उता नहों, जिताग उतम बतरिः भाव 
का झौर नाम ता उस भाव थो ही जायृत रापने मा सापन मात्र है। गब पूछा 
जाए तो सत्युर भोर नाम को भ्रजित नही त्रिया जा सत्ता, यह तो मगवर्कपां 
से ही धाप्त हो सकता है, भौर यह भगवत्वया बब प्राप्त हो यह कोई जाति 
नहीं पाता । “पक्ति भावगरायण होरर समल्तम यरता घत, यदि उसरे विश्वास 
मे बल होगा, निश्चय मे दृढ़ता दागी, मयित में ग्रन यता होगी तो मगमल्पा 
भी कभी न वभी हो ही जाएंगी और जब भगवत्वपा हा गई तो कोर्ई समस्या 
शेष नही रह जाती । सता ने एक स्वर से भगवत्कपा को ही सब प्रधान साधन 
स्वीकार क्या है| सत्वम सत्सगति, सत्गुरु भारि इसव जिए उपयुक्त बादावरण 
का तिर्माण कर सकते हैं. इससे भ्रषिर बुद्ध नही । 


अपनी प्रनुभूति को अभि यक्ित देने ये लिए उद्धोंने आजवारित चमत्ार 
मंयी वाणी का श्राश्रय नहीं जिया, भपितु भाषा वी सरलता स्पष्ठता भौर 
शवितिमत्ता ने ही उनवी श्री को साहित्यिक्ता प्रदान को है। ने उनके मन भें 
न उनकी विचारधारा मे किसी प्रकाद का ल्वाव छिपाव था, भौर मे हो प्रभि 
व्यक्ति मे कोई वक्‍ता | हा उाके सीधे साद पर तु सचवत व्यग्यो मे आाडम्बर 
चादिया का तिलमिला देने वी अदभुत सामध्य थी, बही उनकी अमिव्यवित नी 
शंबित है । इसका यह मततब नहीं कि उनको वाणी में नमूता नो है। भगवान्‌ 
के सम्मुख उनकी विनयिता की हद होता है । उनका अपना तो पस्तित्व ही नही 
रहता। वस्तुत उनकी अभि यक्ति को उनकी विचारधारा नहीं भावधारा पालती 
रही है इमी से वह सहज, स्वाभाविक प्रोर प्रभावोत्पादक बन सकी है। सीधा 
जन मन की प्रभावित करती है, इससे वढकर उसकी निश्थलता का प्रमाण ही 
भा क्‍या सकता है । 
सत भावना कसी सम्प्रदाय विशेष में आबद्ध नहीं हुई इसी लिए 
भ्रया य सम्प्रदाय के माध्यम से इस एक ही भावना का विकास होता जा रहा 
है। यह मानवीय धरातल पर विकसित हुई हैं। किसी भी धम, कम, भय भौर 
जाति के दग का “यक्ित इसे अनायाव ही अपना सकता था भ्ोर जब चाहे इसका 
ध्याग भी कर सकता था। यहा किसी प्रकार का बघन न था, जाति या वग 
बहिष्कत करने की आवश्यकता न थी। सतो वी मायताओो का धरातल बडा 
व्यापत्र था। वस्तुत उनकी मायताओं की आधार भूमि एक ही थी, ध्रत उद 
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पर जिस क्रियात्मत जीवन या जीवन हशन था वियाप्त हप्ता, उत्तवे मूल तत्वों में 
कोई प्रस्तर ने ऋण! ६ इस भावनए ये स्थायित्व का दारण इसवो सहज स्वोभा 

विवता है। कत्रिम व्रियाकलापों को इमम स्थान न देकर सता ने इसे विशिष्ट 
नहीं होने दिया | वाह्य-्आवरणां, भाडम्वरों या कम वाण्डा के भ्रमाव ने इसे 
भाव प्रधान बता रहने मे सहायता दी । इस प्रवार सवीकणता के ध्ाघार स्तम्मा 
के अभाव में इसे व विरोध सहना पड़ा भौर इमे भी शक्ष्ति प्रदाव की | समाज 
के किसी भी वग से आने वाल चरित्रवान व्यक्ति ने इस हस कर भपनाया, यदि 
नही भी प्रपनाया, तो क्म्र से कम इसका विरोध नहीं किया | इस प्रक्तार प्रत्येव” 
युग के, सभी यों वे चरित्रवान्‌ व्यवितयों का झ्राश्रय पावर यह सशवत होती 
गई। 


बैभानिक प्रगति और राजन तिक अशाा त के इस युग मे श्राज राज 

भीतिजञो मे “विश्व सरकार! वी आवश्यक्नता अनुमव वी है। यह समस्या वा बहुत 
ऊपरी समाधान है । यदि भौर गहरार म जाकर मानव मानव को तिकट लाने 
का प्रयत्त किया जाए तो वह मानवधम और कुछ नहीं, इत सतो की सामाय 
मायताओ से उदभूत निगुण चेतना का ही विकसित एवं परिष्कत रूप है। 
घरा घाम का उद्धार करने वाले, मानव-मानव को एकता या सदेश देने वाले, 
जीवन म॑ अलौक्कि रस वा सचार करने वाल, विश्व म चाति का प्रचार करने 
बाते सता ले जिस मध्य-युगीन मिगु ण चेतना का विकास और प्रभार क्या, उस 
ने उन सता को ही प्र वर दिया । 


